
)1941–א אתר  תרצה  המשוררת  רכיון 
התר־ לחקר  קיפ  במרכז  השמור   ,)1977

בות והספרות העברית באוניברסיטת תל 
יד משיריה של תרצה  אביב, כולל מאות כתבי 
נעורים  שירי  גם  וכן  ולילדים  למבוגרים  אתר 

־ופזמונים מוכרים, כתבי יד של מחזות שתירג
מה וכתבה, מכתבים שלה ואליה בהם תכתובות 
שניהלה בימי שירותה הצבאי עם הוריה, המשורר 

נתן אלתרמן ושחקנית התיאטרון רחל מרכוס. 
הארכיון,  בארגזי  שטיפלתי  בעת  באחרונה, 
מצאתי פריט יוצא דופן בדמות מתכון להכנת פאי 

־חלב עם גבינה ושוקולד, כתוב בכתב ידה של המ
שוררת ומפורט ביסודיות כך שנראה שיועד להכנה. 
במתכון, שנכתב על שלושה דפי מחברת קטנים, 
מפרטת תרצה אתר את החומרים הדרושים להכנת 
הבצק, הקרם, הגבינה והשוקולד ומקפידה על קלה 

־כחמורה גם באשר לתבנית הפאי ה"משומנת ומ
קומחת". "נותנים את הקמח על קרש, בוזקים סוכר, 
סוכר ואניל וקמצוץ מלח. עושים שקע בתוך הקמח 

־ונותנים בתוכו את המרגרינה ואת הביצה", היא כו
תבת על השלב הראשון של הכנת הפאי עד אחסונו 

־במקרר. בהמשך מפורטת הכנת תערובת החלב, הג
בינה והשוקולד, שאותה יש לבזוק על מאפה הבצק: 
"יוצקים את תערובת החלב ומביאים בשכבה שנייה 

־של בצק. לוחצים על הקצוות... עושים במזלג רצו
עות של נקבים. אופים בתנור בינוני שחומם מראש 

עד שהפאי מזהיב קמעה. מגישים חם". 
מעבר לקוריוז, האם יש חשיבות למציאת כתב 

־היד של המתכון גם מצד חייה הספרותיים של המ
שוררת? מעיון בארכיונה ביצירתה יש רושם שכן. 
לדוגמה: בארכיונה התגלה גם כתב יד של דיאלוג 
בשם "שיחות עם ילדַי", שבו היא מסבירה לבתה 
יעל )אז בת עשר( על המחזור הנשי ושנועד למגזין 
"את", ירחון של קבוצת "מעריב", שהחל לפעול 
ב-1967 ושבסוף שנות השבעים נערך בידי שרה 

ריפין, שהתוותה לו קו פמיניסטי. 
דיאלוגים  למגזין  להציע  התכוונה  אתר 
למערכת,  ובמכתב  שכר  תמורת  שתכתוב 
מעיתון   ." כך:  עליו  כתבה  לדיאלוג,  שצורף 

ולזלול  לבשל  החשק  יותר  מתעורר  לעיתון 
והילדים".  יחד עם הבעל  זה  את 

המ את  אוהבת  נורא  אני  ה  והילדים  ־הבעל 
כל  לי  שאין  מפני  דווקא  בבישול,  העוסק  דור 
וילדיה  השני  בעלה  סלור,  בנימין  ם  בזה  מושג 
בן  אז  שהיה  סלור,  נתן  והמוסיקאי  )לעיל(  יעל 
חמש. השנה אז היתה 1977, כלומר השנה שבה 
מצאה אתר את מותה הטרגי בשבעה בספטמבר, 
ברחוב  השישית  שבקומה  ביתם  מחלון  בנפילה 
שמעון התרסי 26 בתל אביב. המתכון שהתגלה 
נכתב גם הוא סביב השנה הזאת והדברים הללו 
בעת  ממש  בה  שקיננה  ויטאליות  על  מעידים 

הר הסברה  את  סותרים  כמעט  גם  ואולי  ־ההיא 
ווחת על כך שהתאבדה. 

הדברים גם מתקשרים להיבט ספרותי אחר 
ביצירתה, הלא הוא סיפורה המפורסם לילדים, 

־"האריה שאהב תות", שעד היום פופולרי כמח
זה בהצגות לילדים, ושהופיע לראשונה במסגרת 
ספר הילדים שלה, "יעל מטיילת", ב-1971. כזכור, 
בסיפור המוכר מפרטת אתר מאכלים ומשקאות 
שילדים אוהבים אבל שהאריה לא אהב כגון דייסה 
וקקאו ואורז וצ'יפס וקבב וארטיק ומיץ ממותק 

־וזאת מפני שהוא חשב שהוא אוהב רק תות. בה
משך נקלעת לו הזדמנות לאכול תות מילקוטיהם 
של ילדים קטנים שברחו מפניו והוא זולל וגומר 
את הכל ואז סונט: "פויה, אני לא אוהב תות. / אני 
בכלל לא אוהב תות. / זאת היתה פשוט / טעות / 
כל העניין הזה / עם התות" )2006, הוצאת הקיבוץ 

המאוחד, צייר: דני קרמן(.
לא  עדיין  תות  עוגת  להכנת  מתכון  אמנם 
מי  אך  אתר  תרצה  המשוררת  בארכיון  התגלה 
פי  על  החלב  פאי  את  ולהכין  לנסות  שרוצה 
המתכון בכתב ידה, מוזמן/ת לעיין בנוסח המלא 

שלו, כפי שנמצא בארכיונה.

ספרי "מן המעיין אל ההר" )הוצאת ב
ברובד  כי  טענתי  תשפ"ד(  כרמל, 
הקדום של השירה המקראית היתה 
והאילמת  הסוערת  התגלותו  בין  הבחנה 

־של האל הבא מהר סיני שמקומו היה בא
דום או בשעיר, כלומר בדרום עבר הירדן, 
של  והשקטה  המילולית  ההתגלות  לבין 
הדיברות ,שבעקבותיה באה כריתת ברית. 

הדיברות שבעק מתן  זו,  מסורת  פי  ־על 
בותיו נכרתה ברית, ברית שהופרה אחר 
כך בידי חלק מן הישראלים, לא התרחש 
בהר סיני, אלא דווקא ליד המעיין של מי 

מריבה.
בדברים  משה"  "ברכת  של  השירה 
קדום  רובד  של  אופייני  חיבור  היא  ל"ג 
זה. היא פותחת בביאתו של האל מסיני: 

"ה' מסיני בא 
וזרח משעיר למו".

לעם.  דבר  נאמר  לא  זו  בהתגלות 
מסעיר  ויזואלי  מראה  אלא  כאן   אין 

של האלוהות.
באה  שבעקבותיו  האלוהי,  הדיבור 
הכואבת,  והפרתה  ברית  כריתת  כאמור 
מתרחש על פי שירה זו במקום אחר, ליד 
"מי מריבה". המשורר מתאר  המעיין של 
שפרצה  האחים  מלחמת  את  רב  בפירוט 
לוי  שבט  בתוך  הברית  הפרת  בעקבות 
משפחות  את  שחצה  עמוק  קרע  ויצרה 

השבט.
"וללוי אמר, 

תומיך ואוריך 
לאיש חסידיך

אשר ניסיתו במסה
תריבהו על מי  מריבה. 

האומר לאביו לאמו לא ראיתיו, 
ואת אחיו לא הכיר 
ואת בניו לא ידע, 

כי שמרו אמרתך ובריתך ינצורו".

עם  הברית  לוי שנצרו את  אלה מבני 
והדיברות שני ־האל ושמרו את האמרים 

תנו ליד המעיין, נאבקו מאבק דמים עם 
בני משפחותיהם הקרובים ביותר שהפרו 

את הברית.
־בשכר נאמנותם העיקשת לברית ול
סגו את  המשורר  להם  מעניק  ־מצוותיה 

לות הוראת החוק והשירות הפולחני.
ליש ותורתך  ליעקב  משפטיך  ־"יורו 

ראל,
מזב על  וכליל  באפך  קטורה  ־ישימו 

חך" )דברים ל"ג, ח-י(.
בגירסה המאוחרת יותר, גירסת הפרוזה 
שבספר שמות, אוחדו כל האירועים לזירת 

־התרחשות אחת בהר חורב-סיני. כאן מו

פיע האל בסערת קולות וברקים ואומר את 
עשרת הדיברות )שמות י"ט-כ'(. בעקבות 
כך נכרתת ברית לרגלי הר סיני )שם כ"ד, 
ג-ח(. ברית זו מופרת אחר כך ביד עובדי 
העגל. מקומם של הלוויים לא נפקד גם כאן 

־אלא שבגירסה זו, הלוויים הנאמנים הור
גים לא רק את בני משפחותיהם שסטו מן 
הדרך, אלא גם את רעיהם משאר השבטים, 
אלה שעבדו לעגל הזהב ובכך הפרו לדעת 

הכותב את הברית:
ויאמר:   המחנה  בשער  משה  "ויעמוד 
לוי.  בני  כל  אליו  וייאספו  אלי,  לה'  מי 
ישראל:  אלוהי  ה'  אמר  כה  להם:  ויאמר 
ושובו,  עברו  ירכו,  על  חרבו  איש  שימו 
משער לשער במחנה, והרגו איש את אחיו 
ואיש את רעהו ואיש את קרובו, ויעשו בני 
לוי כדבר משה וייפול מן העם ביום ההוא 

כשלושת אלפי איש" )שם ל"ב, כו-כח(.
עובדי  שחגגו  החג  על  שגם  אלא 
שהיה  משה  אחי  אהרן  מפי  נאמר  העגל 
היה  שהעגל  יודעים  אנו  ואכן  לה'".  "חג 

־הסמל המקובל לעבודת ה' בממלכה הצ
פונית, ממלכת ישראל. וגם מלך קנא לה' 
הבעל  עבודת  את  שהסיר  יהוא  כדוגמת 
)ראו  העגל  לפולחן  שותף  היה  מישראל, 

מלכים ב י', טו-כט(.
שמות,  בספר  המסופר  שלפי  נמצא 
המלחמה  הראשונה,  האחים  מלחמת 

וג וחברויות  משפחות  ושברה  ־שפילגה 
לא  ניטשה  נוראה,  דמים  שפיכות  ררה 
אלא  זרה,  עבודה  לעובדי  ה'  עובדי  בין 
הדרך  מהי  בשאלה  שנחלקו  אנשים  בין 
הסמלית הנכונה לייצוג ה' בעת הפולחן.

בראשית  הניצב  זה  נורא   סיפור 
הסכנה של  מן  ומזהירנו  עומד   קורותינו 

ומפ משפחות  הקורעת  אחים  ־מלחמת 
וקרובים.  רידה בין חברים 

אני נורא אוהבת את המדור העוסק בבישול, 
דווקא מפני שאין לי כל מושג בזה

מלחמת האחים הראשונה

7.10: יומן שיחות בעת מלחמה, מאת 
חביבה פדיה, הוצאת אידרא, 2025. 

הגדת השלום האינסופי: סדר ליל פסח 
מבואר עם הערות וכוונות ותוספות מן 

המקורות, מאת חביבה פדיה, 2025, 
הוצאת מכון רשימו, התנועה הרוחנית 

לשלום, מרכז אליישיר לחקר מורשת יהדות 
ספרד והמזרח.

סדר תיקון ליל שבועות: מבואר וערוך, 
מאת חביבה פדיה, 2025, הוצאת מכון 
רשימו, שפה חדשה, התנועה הרוחנית 

לשלום.

איוב( " )בלשונו של  סְדָרִים"  ולא  צַלְמָוֶת 
היתה נקודת המוצא לקְדַם־סדר שערכו 
פדיה ומעוז ינון על גג בית הספר אלשיך 
בתל אביב. בעת האירוע עלתה השאלה: "איך 

יימ מנין  הזה?"  הכאוס  מתוך  סדר  ־מחלצים 
ח" שבאמצעותו נזמֵן את השולחן  ה־שַׂ צא ה"פֶּ
לעָרָב  עֶבֶר  בין  דיבור  יתקיים  וכיצד  החסר? 
בלילה הארוך שבו כה רבים, כאן ושם, נותרו 
חסרי בית? והאם ייתכן סדר חדש שיקבץ את 
הדיבור  מהו  מגזריה?  על  הישראלית  החברה 
אליו  נקראים  שאנו  ל"תיקון"  ניפגש  ואיפה 

היום חג השבועות תשפ"ה.
יהיו שיאמרו ש"הגדת השלום האינסופי" 
לאחר  שלום  הגדת  לנו  מה  הזיה.  בגדר  היא 
מה"לא  נתנער  ואיך  באוקטובר,  השבעה 
תשכח"? אלא שדווקא את ההווה הבולעני הזה 
שהקימה  חברתית  כפעילה  הן  פדיה,  פורצת 
את התנועה הרוחנית לשלום והן בקריאותיה 
הרדיקליות בתורה, בספרות החוכמה ובהגדה. 
אין זה מקרה, על כן, שהגדת השלום )שראתה 
גדיא",  ב"חד  נפתחת  האחרון(  פסח  ערב  אור 

שיר־עם שנהוג לשיר לקראת סוף הטקס. 
־בהקדמת ה"מרור" ל"מצה" ול"פסח" ובה

ביאה לשולחן מיד בתחילת הסדר את שאלת 
וב התודעה,  לשחרור  פדיה  קוראת  ־הקורבן, 

ממעגל  כולו  האזור  להשתחררות  עקיפין, 
־הדמים. עוד נחזור למנעד שבין התרסה לקי

ערב  אותו  שהידהד  כפי  ותפילה,  ערש  נה, 
־באוזנינו, בהלחנה יוצאת דופן ובביצוע מצמ

רר של רוחמה כרמל ושל רביעיית הצעירים. 
למ המפתח  הזה  בתדר  חבוי  אם  ־ולענייננו, 

של  המקבעת  המעגליות  מן  השחרור  שאלת 
צייד וניצוד, כמו גם מן התלות המצמיתה של 
דת ומדינה, כיצד משליך היסט זה על הסיפור 
סיפור אחד  יש בנמצא  מזה, האם  יותר  כולו? 

והלשו הקולות  ריבוי  מתוך  לחלץ  ־שאפשר 
נות, בבחינת "והגדת לבנך"? 

ולקרוא  לחזור  ראוי  אלה,  שאלות  לנוכח 
"איש הולך", שכתבה פדיה בסוף  היום בשיר 

חדי לסובחי  מוקדש  השיר  שעברה.  ־המאה 
לפא מדמשק  שנדד  פלסטיני  מתרגם  ־די, 

ידידה  של  גלותו  על  פדיה  מגיבה  ובו  ריס, 
עמה.  ושל  משפחתה  של  הזהות  פצעי  מתוך 
סיפורים  בשברי  הארוגה  היהודית  הכרוניקה 
עיוורים  כתהלוכת  שם  מצטיירת  שנמחקו 
החל  והתגלויות:  הגליות  של  שורה  הכוללת 
ועד לגילוי של  וחנה,  ביחזקאל, דרך אברהם 
תחת  זזה  המולדת  שאדמת  עצמה  המשוררת 

רגליה ו"עמוד התיכון" שלה קורס. 
כבר אז, לפני שלושה עשורים כשפרשׂה את 
ההיסטוריה כסדרה של משברים מושתקים, היא 
התמירה את קולו המסורתי של הנביא בקולה 

־שלה הצועק את המזרח. באילמות הגוף ובמוסי
קה המשחררת את המודחק אספה היא, משוררת, 
סופרת הוגה, ומיסטיקנית, את שברי הסיפור 

לזעקה שיש בה הלם של לידה שנייה.
זו,  רשימה  לגמור  עומדת  כשאני  הבוקר 

בד מברוכין,  תרפיסטית  גז,  צאלה  ־נרצחה 
מגיעים,  איך  הרביעי.  בנה  את  ללדת  רכה 
איוב"?  בכלל, להשגה:"וה' שב את שבוּת  אם 
בבשורת  גם  האצורה  זו  מערערת  שאלה 
מתוך  מצטללת  רות,  מגילת  של  השיבה 

הש בפרשות  פדיה  של  הנועזות  ־קריאותיה 
בוע. "7.10:

אור  שרואה  מלחמה",  בעת  שיחות  יומן 
השבוע  בסוף  להיכתב  החל  אלה,  בימים 
יומנית  הוא משלב כתיבה  הראשון למלחמה. 
מדרשיות־אקטואליות  קריאות  עם  תזזיתית 

בבראשית ובשמות. 
7.10 נדמית השאלה איך מתחילים מח־  אחרי
־דש כחריפה מאי־פעם. כאשר הכל נגמר, או נד

מה כנגמר, מאוים עצם קיומו של הרצף בין עבר 
־לעתיד. כזכור, ל"שבת בראשית" הגענו מרוס

קים מתוך אסון שממדיו בלתי־נתפשים. מקצתם 
מתבררים מכיוונים לא צפויים בקריאותיה של 
פדיה המתחקות אחר הזמן המיתי וההיסטורי 
הנאמרת  )הפרשה  הברכה"  "זאת  בין  הנמתח 
בשמחת תורה לציון סיום הקריאה( לבין "פרשת 
בראשית" )המתניעה את מחזור הקריאה מחדש( 
באמצעות תודעת האסון. קריאות אלה, בצירוף 
"הגדת השלום" שכבר הזכרתי ו"סדר תיקון ליל 
שבועות" חדש שראה אור לקראת "מתן תורה" 
הם חלק ממסה תיאולוגית כוללת הנטועה בזמן 

־המחזורי־היהודי, במקורותיו ובפעולות המת
־חייבות ממנו, אך מציעה חשיבה נועזת בתפי

שת היהדות מכאן ובהגדרתה של מדינת ישראל 
מכאן; וזאת תוך בירור תנאי השיח של קבוצות 

זהות שונות בתוך הישראליות.
שאלת "מבראשית" שלה היא אפוא קודם 

־כל שאלה פוליטית והיסטורית. "פרשת הדר
־כים" )הממירה את מושג "פרשת השבוע"( נק

ראת כבירור סדרי עולם מתוך איום מתמשך של 
אנרכיה. רסיסי עדויות בדבר מעשי טבח, אונס, 

־חטיפה וקניבליזם, מתערבבים בניסיונות לה
תרה מושגית שתאפשר בנייה מחדש של מושגי 

זהות, זיכרון ומקום. 
מכוונת  ביעותים  ברגע  שנולד  כיומן 
נקלט האסון.  כתיבתו המחוספסת לרגע שבו 
בדיון,  הגות,  )וידוי,  והסוגה  התדר  מעברי 
המתערערת  המציאות  את  הולמים  מדרש( 
ומשתנה תוך כדי תיעודה. לדבריה של פדיה,  
האירוע  על  ועדות  "בקינה  התחיל  המסע 

בתו והמשיך  הישראליות"  לב  את  ־שפצע 
מאובדן  ב"זעזוע  אזורי,  באסון  שמדובר  בנה 

צו  וב"התנפצות  הלוחות"  ב"שבירת  הדרך", 
ובכתי שבשיחות  המיידיות  מוסרי".  ־קטגורי 

ושמיעה  ראייה  כעדת  פדיה  את  מציבה  בתן 
לזוועות ההווה, אלא גם לרגעי התג ־לא רק 

לות מהעבר המקראי. 
הוגים  נוכחים  המקרא  על  בחשיבתה 
בנימין  ולטר  בובר,  כרוזנצווייג,  מודרניים 
ולוינס שראו ב"זמן־עכשיו" אפשרות לתיקון 

הפ כיצד  כאן  לתאר  היריעה  קצרה  ־עולם. 
חי  דיאלוג  המקיים  שלה,  התיאולוגי  רויקט 
ומוסלמית, מערער גם הוא  נוצרית  עם הגות 

־על הקו המרכזי של התודעה ההיסטורית המ
הקונפלי כי  להעיר  ראוי  לענייננו,  ־ערבית. 

האפוקליפטי  לממד  ההיסטורי  הממד  בין  קט 
שבו  החבוי  לזמן  בקריאותיה  מוסב  הזמן,  של 
פדיה  אחרות,  במלים  התיקון.  עבודת  אצורה 
אינה כופפת את ההתגלות להיסטוריה, אלא, 
מעתיקה  קריאתה,  של  אחד  במישור  לפחות 
אפשרויות  של  למרחב  ההתגלות  רגעי  את 
ברוח  העולם  מן  נסיגה  המסמנות  תודעתיות 

המיסטיקה היהודית והבודהיזם. 
הספר,  פרקי  בכל  העובר  ההתנסות  תדר 
בין  אקסטטית  להתגלות  מוחלט  מאובדן  נע 
חושך להנהרה. הפרק הראשון נפתח בתנועה 
שאין  שבר  גדול,  חורבן  "מתוך  בראשית  אל 
כמעין  אור",  "ויהי  על  מדרש  ומיד  כמוהו", 
בתוך  הלב,  "בתוך  שמחלחל  סולארי  פיצוץ 
בראשית  פדיה,  על־פי  לכן,  אולי  העורקים". 
הבריאה  לסיפור  המוצא  נקודת  הצעקה.  באה 
רב־ממדית  טראומה  היא  שלה  בקריאתה 
בקריסת  כרוך  שלה  המטאפיסי  שההיבט 
היא  שלו  שהמקבילה  הדיבור  בריסוק  בבל, 
תחביר,  ללא  תלושות  נשארו  "מלים  אלם: 

שרש  ]...[ סתומות  תיבות   ]...[ משפט  ־ללא 
רת התחביר שמצרפת מלה למלה התפרקה". 

"קרי על  כתגובה  אפוא  נוצר  השיחות  ־יומן 
סת השיח, קריסת השפה, קריסת היכולת של 
זה  לדבר  הישראליות  בתוך  שונים  מגזרים 

ואינט אידיאולוגיות  קבוצות  כנגד  זה".  ־עם 
לקטואליות הלכודות כל אחת בנרטיב שלה, 

והמקו המפולג  לציבור  לפנות  מנסה  ־פדיה 
המתקר ותרבויות  לשונות  ריבוי  מתוך  ־טב, 

בות לשפתו שלו. 
החזרה לתנ"ך הנתפש כתשתית לאומית 

־של הציונות החילונית והדתית כאחת מתר
חשת ממקום פוסט־לאומי הפתוח לריבוי הזה 
וחדור במודעות חריפה לסכנת הניאו־לאומיות. 

־השיחה על התורה מתוך התורה תוך כדי הת
־רת הקשר בין דת ללאומיות אינה מובנת מא

ליה, ומעוגנת בפרספקטיבה היסטורית חדה. 
זו כוללת את מלחמת העצמאות אחרי מלחמת 
67, 73, ההת־  העולם השנייה; הנכבה, מלחמות

נתקות, וכל זה כהקשר לטבח לא־אנושי בלב 
הריבונות הישראלית. כהיסטוריונית מעורבת 
פדיה אינה חוסכת במידע עובדתי ומוחשי על 
התמוטטות מפעלים התיישבותיים וקהילתיים, 
איוויים  ומחוץ:  ומבית  והגירה;  ייעוד  אובדן 
וטרור בחסות  אימפריאליים, חזונות גזענות 
הדתות. סכנה של התלקחות אזורית ואיום של 

מלחמת עולם שלישית.
־מה שתופס אותך בכל זה היא דווקא העו

בדה כי היקום של פדיה מהופך. בעוד העולם 
שוקע, קריאותיה המעוגנות באתוס אימהי־נשי 
מתחקות אחר מהלכם של הדברים בשבילים 

־צדדיים, בפאתי השדה מחוץ לתכליות הגדו
לות. ראוי להזכיר כי פדיה, נינה למקובל רבי 

־יהודה פתיה, נדברת בקריאותיה עם גדולי המ
פרשים, מר' סעדיה גאון, רש"י, הרמב"ם, רבי 
אברהם אבן עזרא, דרך האר"י ורבי נחמן, ועד 
לדרידה )והרשימה אינה ממצה(. אולם קריאתה 

שלה מתבארת דווקא "בשם האם".
המכונה  בספר  החמישי  בפרק  למשל,  כך 
)שהתריעו,  לתצפיתניות  ומוקדש  זה  בשם 
שנספו, שנשבו ושרדו( ממוקמים מבטה וקולה 
של הכותבת באוהל שבו שוכבת שרה ו"דמעה 
שנשרו  המלאכים  מדמעות  אחת"  רותחת 

לתוך עיניו של יצחק צורבת בעינה לעד.  
מי נשיות  מדמויות  בשונה  אחר,  ־במובן 
הק וכאורידיקי  המקראית  לוט  כאשת  ־תיות 

לאחור,  המבט  בשל  קופדו  שחייהן  לאסית, 
של  מבטו  את  המזהה  לשרה  בדומה  פדיה, 
ממגילת  לנעמי  ובדומה  המזבח  על  יצחק 
החוק  את  שלה  פרשנותה  בחסות  אך  רות, 
היא  לחיות.  החירות  על  מתעקשת  היהודי, 

־עושה זאת דווקא באמצעות מבט קדימה הנ
מה התנועה  "רוורס".  מכנה  שהיא  ממה  ־גזר 

והיחלצות  התרחבות  מאפשרת  להתחלה  סוף 
לב כדי  הלא־מודע  ומן  המורגל  הזיכרון  ־מן 

מייחדת  לאחור  הרפלקסיה  חדש.  מרחב  נות 
־את קריאותיה הנאבקות על עתיד, וזאת מה

של  היווצרותו  לסיפור  הציביליזציה  תהוות 
המונותיאיזם ושל עם, דרך ניפוץ הישראליות 

ושאלת בנייתה מחדש. 
במסע הזה שחוצה את בראשית ואת שמות 
שבטיים  מחיים  המעבר  את  פדיה  מדגישה 

־שחוקיותם "דם" ו"אדמה", לחיי קהילות המ
עוגנים בריבוי שיוכים ל"אדמות". כמו כן היא 
מעמתת אותנו עם חיוב הכפול של ה"ברית" 
לחוקים אוניברסליים של המוסר והמדינה — 
וכן לתיאולוגיה רוחנית המתנתקת ממאוויים 

טריטוריאליים־לאומיים. 
"ויהי אור" נחווה אפוא כעין פצצת תאורה 
שרסיסיה מתפזרים באיחור, בדומה לצילומי 
מזה, שברי  יותר  בדיעבד.  לוויין המפותחים 

־הראשית מתגלים לנו במבט לאחור כמו בגלי
מה מהופכת, מעין סרט אילם שהזעקה, לעתים 

קינה ולעתים התרסה, היא צד הבטנה שלו. 
החורבות,  נוף  את  מחדש  סוקרים  כשאנו 
נטענת הקריאה המחזורית של התורה ב"זמן־

ייתכן סיכוי לגאולה של  בו  עכשיו" שדווקא 
על  שרוע  נוח  חבויות.  היסטוריות  שכבות 
פורשים  ויפת  שם  גלויה,  ערוותו  הדרך  אם 

ההכ אחרי  המופיע  נמרוד  בד;  שמלת  ־עליו 
חדה אדיש לחוק, משולל־צֶלֶם ומתפתה לציד 
שקרה  )כפי  לו  שאמרו  זה  והפליט,  אנשים. 

־בבארי( "קח רק נעליים שלא תדרוך על הג
אברהם;  של  האבלים  לסוכת  מגיע  וויות", 
ראייה  עד  וישמעאל,  יצחק  אבי  האחרון,  זה 
לתוך  נחטף  ממלכות,  של  וירידתן  לעלייתן 
הבעתה, אך עוצר את הקרבת הבן וזוכר עולם 

שנועד להכניס אורחים. 
יצחק יושב ליד הבאר שעל שפתה התבשרה 
הגר על ישמעאל, ועיניו שכהו מבכי המלאכים 
נהפכות לשני בורות גואים. ירמיהו מוצא את 
רחל על אם הדרך, מקוננת על בניה, על בנותיה 
שאינן ועל אונס דינה. וככל שהדוגמאות האלה 

־מובהקות, מתגלה לנו כברת הדרך בין דרך אפ
רת ובין מגדל עֶדֶר כשביל של הקיום ההיסטורי 
כולו, אזור אסון שנהפך בהדרגה למקום מקלט 

המאותת "חדל מלחמה". 
לדימויים האלה של הישרדות אנושית אנו 

־מתוודעים באמצעות העין השלישית של המ
־שוררת, המאמצת את מבטו של מלאך ההיס

טוריה, וזאת אגב הליכה אחורה וקדימה מצומת 
לצומת. רגעי  ההשתהות הללו, אכזרים ורוויי 

־חמלה, אינם מובנים מאליהם. ודאי לא, כשמדו
בר, לשיטתה של פדיה, במסע מפוצל של רוצח 
ונרצח. כפרה ונקמה; עמים ושפות, בנים אבות, 
בנות ואימהות. המסע הזה מגיע לרגעי השיא 

־שלו בהקבלה מאלפת שעורכת פדיה בין "ברא
שית" ל"שמות" כתנועות הפוכות המשלימות 
בין המיתוסים לבין החוקים, כאשר הקמת המשכן 

מתגלה כפעולה הפוכה ומשלימה של הבריאה.
־לא פעם, נמצא את עצמנו מתעוררים מח
־לום הבהלות על מנת לשאול, מהו בעצם הסי

פור? השאלה הזו שבה ועולה במהלך הקריאה 
ב"יומן מלחמה", לא רק בשל החירות שפדיה 

־נוטלת לעצמה לדלג בין זמנים, מקומות, סו
גות, וטקסטים רחוקים זה מזה; אלא בעיקר בשל 
ריבוי הממדים של קריאותיה )פשט, רמז, דרש 
וסוד( המרחיבות את התודעה ומפרקות את כל 

מה שנדמה לך שידעת. 
ראוי להדגיש כי לדידה הפרדס אינו רק 

־מתודה פרשנית לטקסט שהיא מפתחת בהדג
שים משלה, אלא שיטה להשגת ממדי החיים, 
ולפי זה אין לדון בתורת הסוד במנותק מעמדה 

־מוסרית במציאות. כך, למשל, בהקשר המי
תי, נתפשת המלחמה כגילוי עריות של הארץ 
וכאונס האם הגדולה. אך במישור המציאות, 

הג רציונליים", מעצם  פוליטיים  ־"הסכמים 
דרתם, מוותרים בהכרח על כיבוש ועל אחיזה 
באדמות. ההכרה בפלסטין מתבררת כאבן יסוד 

בפשט התובע הגבלה וצמצום, בשעה שנקודות 
ההתייחסות התיאולוגיות והאתיות מאפשרות 

התרחבות תודעתית. 
־ברוח זו, קריאותיה ההשוואתיות )עם המ
והנצרות( מציבות שא ־זרח הקדום, האסלאם 

ומקומו  המִלה  של  מקומה  בדבר  נוקבות  לות 
האדם  זיקת  של  המערכת  בתוך  הצֶלם,  של 
לאורך  האדם.  בני  לאחיו  ומחויבותו  לאל 
הרגע  למן  השֵם,  שאלת  ומתגלה  שבה  הדרך 
שבו האדם קורא בשם החיוֹת, דרך "נעשה לנו 
הקורא  לאברהם  ועד  שם,  לנו  ונעשה  מגדל" 
בשם אלוהים ומשה שמגלה את השם כהוויה, 
בחינת היפעלות פתוחה אל העתיד. במקביל, 
הצֶלֶם, החל מבריאת האדם  סוגיית  מצטללת 
בצלם אלוהים, דרך כריתת בריתו החוזרת של 
האל עם האדם שהשחית דרכיו ועד לתהליך 
נים  הפְּ בין  היחס  את  המחדד  המשכן  הקמת 

לקירות ובין הישן לחדש.
בקריאות העומק לפרשות "משפטים" עד 
קוּדֵי" נמצא עצמנו חושבים מחדש לא רק מה  "פְּ

־אנו מבקשים מהאידיאה של המשכן ומהי הדרי
שה לעדות ולמשפט; אלא מהו חופש, מהי זרות, 
מהי עבדות, מהי אדנות. ומעל לכל, השאלה 
מהו "הצו הקטגורי" של "לא תעשה" הנבחנת 
לא רק בזיקה למוסר האנושי ול"אהיה" היהודי, 
אלא ביחס למלחמה שלא די לה, כאשר בתוך 

עזה עדיין חטופים חיים ומתים. 
־האם באמצעות הקריאה המפרקת יש בא
־פשרותנו לעצור את סכנת היפוכה של הבר

כה לקללה, לשקול מחדש את טעויות הזיהוי, 
־השיבושים והעיוורונות? תוך כדי הליכה, מת

גלית קריאתה של חביבה פדיה בפרקי בראשית 
ושמות כקריאה גורלית. חרף העובדה כי בכל 
אחד מהצמתים נבנה נתיב שהוביל לצומת הבא, 
ההיחלצות מן הגורל מותנית, כפי שכבר ראינו, 

־בקריאה לאחור, ובלשונו של ישעיהו: "הגי
ונדעה". התנועה לאחור  דו האותיות לאחור 

־אל העתיד מתקיימת, אם כן, בערוצים מקבי
לים שאינם חופפים: הן בממד התיאולוגי והן 

בהיבטים הפוליטי והתודעתי.
־"יש לנו תמיד אופציה ללכת אחורה", טו

ענת פדיה כשהיא קוראת את בראשית מתוך 
קריסתו של מגדל בבל, את ערוותה של הארץ 
באמצעות המבט לאחור על סירוס האב בידי 

־הבן, את הברית בין הבתרים מתוך שיח הט
המפגש  מתוך  שרה  של  האתוס  ואת  ראומה 
בינה לבין חוה. בהדרגה מתבארים הקונפליקט 
בין האב לאם, בין הצייד לרועה כסיפורים של 
בחירה שבהם היחיד שסומן על ידי כוח חיצוני 
מקבל אחריות על הסימון; וזאת, הן באמצעות 

־המִלה הגופנית והן באמצעות גלגוליה הרוח
ניים המאפשרים לו להפריד את עצמו מצורות 

סימון קולקטיביות שמתירות דם.
כל זה חוזר ומעלה את השאלה מהי התורה 
ואיך קוראים בה. כשנשאלה פדיה איך חוזרים 
ענתה"  חורבן,  של  מפרספקטיבה  לבראשית 
"מהרגע הראשון הרגשתי שנפל דבר. כאילו 
שגם הדיבור נפל". ואכן השנה בניסיון לתקן 
בבחינת "תן בנו שפה", שבה לקריאת פרשות 

־השבוע על דרך הצמצום, הפירוק והבניה, במ
לים והברות בודדות שבאמצעותן בקשה לפרום 
ולקשור מחדש את מחזור הזמן היהודי. קריאתה 

למ וחזרה  המיסטיקה  דרך  התורה  ־שלה את 
ציאות, איננה רק בבחינת קיום זֵכר ומתן עדות 
על זמננו אנו, אלא, ככל שזה מוקשה, תביעה 
לשפה חדשה שתפרוץ את גבולות הבית ותרחיב 
את אפשרויות הדיבור )"שפה חדשה" היא גם 
שמו של כתב העת הדיגיטלי שיסדה ב-7.10.24, 

ובימים אלה הופיע גיליונו השלישי(. 
־הזעקה לחמלה, לריסון ולצמצום. הצו להק
־שיב, להתיר את הקשרים, להגיע להסכמות, לח

פש את הברית האברהמית ב"קהל עמים", תפילה 
עמוקה - אלה הצלילים בקריאותיה המחיות של 

פדיה בתורה: "שובו ]...[ אסירי התקווה". 

שלוש יצירות חדשות של חביבה פדיה ראו אור בפרק הזמן שבין פסח 
לשבועות, ושלושתן הן תגובה על קריסת השיח, קריסת השפה, קריסת 

היכולת של מגזרים שונים בתוך הישראליות לדבר זה עם זה. כנגד 
קבוצות אידיאולוגיות ואינטלקטואליות הלכודות כל אחת בנרטיב 

שלה, פדיה מנסה לפנות לציבור המפולג והמקוטב, מתוך ריבוי 
לשונות ותרבויות המתקרבות לשפתו שלו

לילך לחמן

אילן ברקוביץ'

ישראל קנוהל
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