
		
			[image: secrets_of_hebrew_punctuations.png]
		

	
		
			 

		

	
		
			  

			  

			  

			  

			    

			 

			סודות הניקוד העברי 

			היכלי נקודות בקבלת רבי משה קורדובירו 

			 

		

	
		
			
				
					[image: ]
				

			

			  

			הסדרה לחקר ספרות הקבלה והחסידות: מקורות ומחקרים 

			 

			  

			  

			עורך הסדרה:  

			פרופ' אבי אלקיים 

			  

			  

			חברי המערכת:  

			פרופ' משה חלמיש 

			פרופ' חביבה פדיה 

			 

			 

		

	
		
			סודות הניקוד העברי 

			 

			היכלי נקודות בקבלת רבי משה קורדובירו 

			  

			  

			  

			אורנה רחל וינר 

			  

			  

			  

			  

			  

			  

			הוצאת אִדְּרָא, תל אביב 

		

	
		
			 

			Orna Rachel Wiener 

			The Secrets of Hebrew Punctuation 

			Palaces of Punctuation in the Kabbalah of 
R. Moses Cordovero 

			  

			  

			  

			  

			  

			  

			מסת"ב: ISBN: 978-965-7773-07-9 

			  

			© כל הזכויות שמורות להוצאת אִדְּרָא, תל אביב 

			  

			אין לשכפל, להעתיק, לצלם, להקליט, לאחסן במאגר מידע, 

			לשדר או לקלוט בכל דרך או בכל אמצעי - אלקטרוני, 

			אופטי או מכני או אחר - כל חלק שהוא מהחומר שבספר זה. 

			שימוש מסחרי מכל סוג שהוא בחומר הכלול בספר זה אסור בהחלט 

			אלא ברשות מפורשת מאת בית ההוצאה לאור שתינתן מראש ובכתב. 

			  

			נדפס בישראל תש"ף — 2020 

			idrapublishing@yahoo.com 

			  

			עיצוב הכריכה: אבי אלקיים 

		

	
		
			תוכן העניינים

			פתח דבר 

			מבואות 

			פתיחה 

			שער הנקודות בפרדס רימונים 

			שער הנקודות בשיעור קומה 

			שער הנקודות באילימה רבתי 

			מהדורה ביקורתית 
מנוקדת ומבוארת

			פרדס רימונים: שער כ"ח — שער הנקודות

			סוד הניקוד בחיבור שיעור קומה

			סוד הניקוד בחיבור אילימה רבתי

			ביבליוגרפיה

			כתבי יד

			ספרות מקור

			ספרות מחקר לעיון ולהרחבה 

			 

			 

		

	
		
			מוקדש באהבה 

			לבניי ולבנותיי, לנכדיי ולנכדותיי 

			 

		

	
		
			וַהֲרֵי נוֹדָע שֶׁכֵּלִים לִבְרִיאַת הָעוֹלָם  

			הָיוּ הָאוֹתִיּוֹת עִם הַנְּקֻדּוֹת 

			ר' משה קורדובירו, ספר אילימה רבתי 

			 

			 

			 

			 

			 

		

	
		
			פתח דבר 

			בספר זה ריכזנו את נושא הניקוד בקבלתו של ר' משה קורדובירו (להלן, רמ"ק) מתוך שלושה ספרים. לא הובאו כל הפרטים וההיקרויות של ענייני הניקוד המפוזרים בספריו עד אין סוף. בחרתי להתמקד במקומות שבהם הכתיר רמ"ק את דיונו במושג נקודות, ונוסף גם הפרק על המאמרות, שהוא דיון מסודר על כל התנועות. 

			ביחס לשמות התנועות נקטתי בקו התקן של האקדמיה ללשון העברית, המוסד העליון בלשון העברית על פי חוק משנת תשי"ט. יש להניח שרבי משה קורדובירו הגה את שם החולם ח‍ֹלֶם בהגייתו הקסטיליאנית, מכל מקום הטקסט נוקד על פי ההגייה של העברית הישראלית המודרנית והחלטות האקדמיה כדי להקל על הקורא המודרני. אצל קורדובירו השורוק והקיבוץ קרויים וכתובים 'שורק' ו'שרק', בהבחנה שהתנועה הגדולה כתובה ב־ו' והקטנה בלא ו', וזו האחרונה מכונה לעיתים 'שורק של שלוש נקודות', אם כי כל זאת לא בעקביות מוקפדת. עקב זאת שם התנועה הקטנה נשמר בכתיבו המקורי ונוקד בטקסט המבואר בשתי תנועות קיבוץ. גם שם השווא נשמר בכתיבו המקורי והמקובל בתקופתו — שבא. יתר שמות התנועות ייכתבו וינוקדו כאמור לפי החלטת האקדמיה. 

			הוספתי מסימני הפיסוק של העברית המודרנית, כגון נקודתיים וקו מפריד, כדי להקל על הבנת הטקסט כשלעצמו. על פי הנושא שמתי נקודה למרות ו' החיבור בראש המשפט הבא על מנת לקצר משפט ארוך, מורכב ומסורבל הכולל עניינים אחדים. הוספתי פסיקים אך אולי פחות מהנדרש, כדי שלא להכביד על הקורא. 

			בטקסטים המנוקדים הושמטו ווין ויודין או נוספו לצורך האחדת הכתיב לַכתיב המנוקד.  

			מילים שנכתבו אקראית במקור בכתיבים שונים — כתיבם הואחד, כגון 'תימה', 'תימא', שהואחדו בכתיב 'תמהּ' בה"א מופקת. 

			ראשי תיבות נפתחו, אולם צירופי אותיות ושמות קודש לרוב לא נוקדו.  

			עקב צירוף תחיליות לאות המייצגת מספר ומחמת הצורך לנקדן הייתה לי התלבטות אסתטית לגבי אופן כתיבת שם המספר: האם להפוך את האותיות המציינות מספר לשם מספר הנהוג בימינו, או להשאיר את האותיות שבטקסט לציון המספרים. הבעיה נובעת מכך שאותיות מסוימות המייצגות מספרים, ולמעשה משמשות כשם מספר — לעתים קרובות טעונות משמעות נוספת, כגון המספר שלושים ושתים. כאשר הוא נכתב באותיות ל"ב הוא נושא גם את משמעות המילה לב. האותיות י, ה, נושאות עימן גם את חלקן ומיקומן בשם הוי"ה. האותיות י, ו משמשות גם כסימן גרפי לנקודה ולקו, ולפיכך נושאות ייצוגים סמליים רבים. לכן לעתים יש בטקסט מעין משחק מלים ושעשוע לשוני בין הייצוגים הסמליים השונים של האות. לבסוף החלטתי להשאיר על כנן אותיות המתפקדות כמספרים עקב החשיבות הסימבולית הרב־משמעית של האות.  

			יצאו מן הכלל מסְפְּרי המאמרות, שנהוג לכנותם 'עשרה מאמרות'. בטקסט באילימה 'מאמר ראשון' מופיע כך במקור, ואילו מהשני ואילך מופיע 'מאמר הב', הג' ואילך. בחרתי אפוא להחליף את כולם לשם המספר, שהוא בבחינת שם וכותר למאמר, ואילו שאר המספרים גם בטקסט המאמרות מופיעים באותיות כבמקור. ודעת למבין נקל, שאם בנוסח המקורי כתוב שם מספר, כגון 'עשר ספירותיה', השארתיו על כנו. 

			כמו ביחס לשבא גם בעניינים אחרים נשארתי צמודה למקור, כגון: להרשב"י, שהפך ל'להרבי שמעון וכו'; להאותיות; כדפירשתי — וזאת לשם שמירה על האותנטיות של הלשון הרבנית. 

			חלק המבוא הנוגע לפרדס רימונים מבוסס על המאמר שהתפרסם בספר חלמיש למעינו מים, בשינויים מזעריים. הרשות והרעיון הגיעו ממורי ורבי פרופסור אברהם אלקיים, שדרבן אותי כדרכו להוסיף ולחקור, לנקד ולערוך גם את פרקי הניקוד בספרים החשובים שיעור קומה ואילימה. מתוך כך התקבלה תמונה יותר שלמה על תפיסת הנקודות הקבלית של רמ"ק והתפתחותה מן הפרט אל הכלל, ומן הכלל אל העומק והגובה. 

			תודתי החמה נתונה לפרופ' אבי אלקיים, לד"ר דפנא לוין ולהוצאת אִדְּרָא, שעודדו ואפשרו את הוצאת הספר הזה. 

		

	
		
			  

			  

			  

			  

			  

			  

			  

			  

			  

			  

			מבואות 

			 

			 

		

	
		
			 

		

	
		
			פתיחה 

			במסגרת הסדרה 'סודות הניקוד העברי' נציג את קבלת הנקודות של רבי משה קורדובירו על פי שלושה מחיבוריו, המקדישים כל אחד פרק שלם לנושא הנקודות: פרדס רימונים1 שער כ"ח הוא שער הנקודות, שיעור קומה2 פרק פ"ו נקודות, ואילימה,3 התמר השלישי בתוך 'מעין עין הקורא'.4 כותרתו של פרק הנקודות באילימה הינה 'בנקודות דרך כלל וביאור כל נקודה ונקודה דרך פרט'. התיאור הפרטני של הנקודות כמובטח מהכותרת לא בוצע או לא הגיע לידינו, אלא כראשי פרקים תרתי משמע, פרק ששי עד פרק טו, כגון 'פרק יא בחולם דרך פרט בס"ד'. רמ"ק התכוון למַלְּאָם וכנראה שלא נסתייע בידיו. 

			
				1	ר' משה קורדובירו, פרדס רימונים, ירושלים תש"ס.

				
					2	ר' משה קורדובירו, שיעור קומה, ירושלים תשכ"ו.

					
						3	ר' משה קורדובירו, ספר אילימה רבתי, ירושלים תשע"ג. שמו של הספר ושמות חלקיו מבוססים על הפסוק 'ויבואו אֵילִמָה ושם שתים עשרה עינות מים ושבעים תמרים' (שמות טו, כז), אך לנוחות הקריאה וכפי שכבר נעשה במקומות שונים נכתוב את שמו של הספר בכתיב מלא ובקיצור אילימה. אגב, על כריכת הספר מופיע השם 'ספר האלימה', ובכותרות העמודים — אילימה. השם 'ספר אילימה רבתי' מופיע בשער הפנימי של הספר, על דרך דפוס קודם לספר זה, שהיה חלקי ולא כלל את כל המעיינות.

						
							4	באילימה מדבר רמ"ק בנקודות במקומות רבים, ומלבד החלק המיוחד לנקודות אף בשמו ישנו מאמר על הנקודות כמאמרות, וגם בזה ארחיב דיבורי.

						

					

				

			

			  

			 

			אם פרדס רימונים הינו מעין אנציקלופדיה מורחבת ל"כל" ספרות הקבלה שקדמה לו, כפי שקורדובירו ראה אותה, הרי אילימה הינו העמקה באותם הנושאים. לעומתם שיעור קומה הוא למעשה הקדמה לפירושו על האדרות, שנדפס בין דפיו של אור יקר, פירושו על ספר הזהר. 

			 

		

	
		
			שער הנקודות בפרדס רימונים 

			א. השער והפרדס 

			רבי משה קורדובירו רואה את התורה כבנויה מארבעה רבדים,5 וזאת בעקבות רשב"י. נהוג להתייחס לשלושה בלבד: תורה שבכתב, תורה שבע"פ ותורת הנסתר, ובלשונו של רשב"י כמצוטט בפרדס: 'מארי מקרא מארי משנה מארי קבלה'.6 ומהו הרובד הרביעי ואי שמו? אומר רמ"ק: 

			
				5	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), עמ' תלב. 

				
					6	שם, עמ' תלג. 

				

			

			 

			והחלוקה הרביעית אינו בנמצא כמעט, ולכן לא באה בשם. ותחתיה תעמוד השמות ופעולתם וצרופם מתוך הפסוקים בהשתתף אליהם ידיעתם יניקתם וסדרם במרכבה העליונה מה שאינו נמצא כמעט. ובספר ברית מנוחה נתעסק בענין זה קצת. ומבוא אליה הם ג' שערים אלה אשר נבאר זה אחר זה. והם שער האותיות, ושער הנקודות, ושער הטעמים.7 

			
				7	שם.

			

			 

			הווה אומר, לדעת ר' משה קורדובירו, חכמה נסתרת זו של צירופי אותיות ונקודות ושמות מתוך קשר עם מערכת הספירות הינה החכמה העליונה ביותר בתוך תורת ישראל. את שיאה של חכמה זו זיקק רמ"ק לתוך 'שער הנקודות'. 

			'שער הנקודות', הוא הוא שער כ"ח שבפרדס רימונים לר' משה קורדובירו, מהווה חלק מחטיבת השפה שבספר, הלוא הם שערי אותיות, נקודות, טעמים וצירוף. הוא משובץ בין שערי הספר העוסקים באצילות ובין 'שער הנשמה', דהיינו בין האלוקות הנעלמת ומבניה המופשטים והמורכבים כאחד, ובין האדם, נשמתו וגופו. חטיבת שמונת השערים שקדמה לשער הנקודות עוסקת בעיקר בשמות וכינויים, שגם הם עניינם באותיות, ומסתיימת ב'שער הקליפות'. החטיבה הלשונית עוסקת בדיבור, שהוא המתווך בין האדם לעליונים. הדיבור עשוי לגעת בנשגב, באלוקי, בטהור, ועלול לרדת אל השפל והקליפות. שער הצירוף, שבא אחרי שערי הנקודות והטעמים, הוא צירוף האותיות והנקודות למערכת של שפה, ולשפה קבלית העולה בסולם המעלות. 

			רמ"ק מרכז את הידע הקבלי שלו על הניקוד בפרק המוקדש לכך, אך מצוי חומר נוסף הן לפני פרק זה והן לאחריו. ענייני ניקוד רבים מפוזרים בפרדס רימונים מחוץ לגבולות שער הנקודות, לפניו ואחריו. רובם תואמים לו, חלקם מוסיפים פרטים. לדוגמה, בפרק הטעמים הוא מביא ענייני ניקוד ודקדוק נוספים, שהם דגש ורפה, מפיק והנקודה הדיאקריטית של האות שי"ן, לבד מענייני נקודות שהם חלק ממערכת הטעמים, כגון שווא־געיא. כרגיל בקבלת הניקוד, אין התייחסות לשווא נח, וכאשר מופיע השם 'שווא' הכוונה לשווא נע, הנחשב לתנועה, אם כי חטופה. מכאן, ששער הנקודות אין משמעותו שער הניקוד אלא שער התנועות. 

			ב. ניקוד, בלשנות וקבלה 

			מספר הנקודות 

			סימני הניקוד שרמ"ק מתייחס אליהם הם שנים עשר במספר, כמספר המצעים הגרפיים של התנועות על פי הניקוד הטברני המקובל: 

			  

			המפורסם בכל חכמי ישראל קבלה מפה אל פה עד מרע"ה מסיני מפי הגבורה שהנקודות למיניהם הם י"ב ואלה הם ה' מלכים וסימנם פיתוחי חותם שהם חותמי המעלות קודש לה'. ושמם שורק בו'. חירק ביו"ד. צירי. חולם. קמץ. וצורתם השורק נקודה בתוך הו' כזה וּ והחירק נקודה תחת האות כזה פִי. והחולם נקודה למעלה מן האות כזה וֹ והצירה שני נקודות זו בצד זו תחת האות כזה חֵי והקמץ קו מתוח מן הימין אל השמאל ונקודה תחתיה כזה תָם. עוד יש עבדים להם והם חמשה ונכללים בד' כי החירק החילוק שבבין עבד למלך הוא היותו ביו"ד או בלא יו"ד והם נֳטַרֶיקֻן. תחת חולם הוא שבא וקמץ [...] ותחת קמץ הוא פתח [...] ותחת צירה הוא סגול [...] ותחת שורק הוא שרוק שהם ג' נקודות זה תחת זה [...] הרי ט'. עוד יש אחד והיא עבד לעבדים וכ"ש לאדוניהם והיא נקראת שבא [...] עוד יורכבו הפתח והסגול עם השבא [...] נמצאו הנקודות ט' פשוטות וג' מורכבות בין העבדים והמלכים.8 

			
				8	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק א, עמ' תמח.

			

			  

			התנועות מוצגות בשתי קטגוריות שונות המתחלקות לשתי קבוצות כל אחת:  

			  

			קטגורית מלך־עבד: 

			מלכים — שורוק, חיריק, צירה, חולם, קמץ.  

			עבדים — חטף קמץ, פתח, סגול, קיבוץ. 

			  

			קטגורית פשוט־מורכב: 

			ט' פשוטות — קמץ, פתח, צירה, סגול, שווא, שורוק, קיבוץ, חולם, חיריק מלא וחסר. 

			ג' מורכבות — חטף קמץ, חטף פתח, חטף סגול. 

			  

			רמ"ק מציג את התנועות כשייכות לשתי איכויות עיקריות: מלכים ועבדים. המלכים הם שורוק, חיריק, צירה, חולם, קמץ, וסימנם 'פיתוחי חותם',9 אם כי לא ברור למה פתח בשורוק ולא בחיריק לפי סדר הופעת התנועות בסימן.10 העבדים הם חטף קמץ, פתח, סגול, קיבוץ, בהתאם לסימנם נֳטַרֶיקֻן וכסדר שמופיעים בסימן. להלכה גם חיריק חסר נכלל בקבוצת העבדים, וניתן היה לסמנו תחת הי' בסימן 'נוטריקון', במיוחד לאור ניקודו המיוחד של המונח כאן. אך רמ"ק נמנע מזאת וכולל אותו כוואריאציה של החיריק המלא, למרות איכותו השונה מבחינה דקדוקית, וזאת כדי לקבל מספר כולל של 9 ושל 12, כפי שנראה להלן. רמ"ק ויתר על סימונו שם כדי לקבל ארבע תנועות בלבד ליצירת המספר 9. לשם כך גם השווא אינו נלקח בחשבון התנועות, אעפ"י שמבחינה דקדוקית אין הבדל בינו לבין החטפים. המספרים 9 ו־12 מתקבלים הודות להתייחסות למורכבות הסימן. הצטרפות סימן השווא לסימן תנועה יוצרת סימן מורכב: חטף־פתח וחטף־סגול. מדוע הם קובצו בנפרד והופרדו מן החטף־קמץ? הסיבה נעוצה בהגייה הספרדית של העברית. תנועת החטף־קמץ משנה את הגיית התנועה לתנועה דמוית חולם, בעוד שחטף־פתח וחטף־סגול למעשה אינם משנים את הגיית התנועה: 'עוד יורכבו הפתח והסגול עם השבא כדרך הרכבתם עם הקמץ ואף אם לא תשתנה תנועתם כדרך שנשתנתה תנועות השבא קמץ'.11 

			
				9	הרחבה בסעיף דלקמן.

				
					10	ביאור אפשרי יובא לקמן בסעיף על המלכים והקבלה התיאוסופית.

					
						11	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק א, עמ' תמח.

					

				

			

			לכאורה דומה לפי סיכומו של רמ"ק, שמספר התנועות הוא בגדר בחירה טכנית צורנית גרידא, על פי המצע הגרפי. אולם למספרים 9 ו־12 ואף ל־5 נודעת חשיבות קבלית, שניתן לעקוב אחריה ב'פרדס רימונים', כמו גם בכתבי קבלה קדומים יותר, ויתכן שזו הסיבה לחשיבות שמייחס רמ"ק לציון מספר התנועות כקטגוריה נפרדת מן המודל הראשי שלו לתיאור התנועות — מלכים ועבדים. המספר 5 — הגם שאינו מוזכר — נרמז במושג 'פיתוחי חותם' שרמ"ק מזכיר ומבאר. בטרם ניכנס לעומקם של המספרים בהקשר הקבלי, נדון במספר התנועות בתורת הדקדוק העברי. 

			הניקוד כתורה דקדוקית התגבש על ידי הקמחיים, ר' יוסף קמחי ובנו דוד, הידוע בכינוי הרד"ק. ההבחנה הכמותית מאוחרת, והוכנסה לדקדוק העברי כשיטה מלאכותית12 מגובשת וקפואה על ידי ר' יוסף קמחי, שקבע חמש תנועות ארוכות וחמש קצרות, כשבסיס השיטה הוא המבטא הספרדי בן חמש התנועות. בשיטה זו 'מסודרות' התנועות בזוגות, והתנועות הארוכות והקצרות הן בעלות אותה הגייה, רק ארכן שונה.13 

			
				12	בדיבור העברי בשיטה הטברנית היו מרכיבים רבים שהשפיעו על אורך התנועה שבוצעה בפועל, כגון הסמיכות לטעם, לאהח"ע ולשווא לסוגיו, ודקויות אלו ברובן לא הועלו על הכתב, ואכמ"ל.

				
					13	ויתכן שהייתה כאן השפעה של הלטינית והפרובנסאלית, ראו אצל סגל, יסודי הפוניטיקה (לעיל הערה 13), עמ' 135-134.

				

			

			למעשה, מספר התנועות לשיטתם שונה, והוא ארבע עשרה במספר: 

			  

			5 גדולות: חיריק מלא; צירה מלא וצירי חסר; קמץ גדול; חולם מלא וחולם חסר; שורוק. 

			5 קטנות: חיריק חסר, סגול, פתח, קמץ קטן, קיבוץ. 

			4 חטופות: שווא נע, חטף סגול, חטף־פתח, חטף־קמץ. 

			  

			 

			עם חידוש חקר הלשון במאה העשרים נעשו חלוקות שונות של מספר התנועות בהתאם לדקויות מבטא קיימות או משוערות וכן בהתחשב בגורמים דקדוקיים אחדים כגון, מקומה של התנועה במילה והתנהגותה ביחס לטעם, הימצאותה או היעדרה של אם הקריאה י' אחרי התנועה ועוד. דוד ילין14 הניח ארבעה סוגי תנועות מבחינת אורכן:  

			
				14	ד' ילין, דקדוק הלשון העברית, ירושלים תש"ה, עמ' 83 ואילך.

			

			  

			6 ארוכות: קמץ ארוך; חיריק מלא; צירה מלא או חסר; סגול מלא; שורוק מלא; חולם מלא. 

			3 בינוניות: קמץ בינוני (גדול); צירי חסר; חולם חסר. 

			5 קצרות: פתח; חיריק חסר; סגול; קיבוץ; קמץ קטן. 

			4 חטופות: שווא נע; חטף סגול; חטף פתח; חטף קמץ. 

			 

			חלוקה אחרת נעשתה ע"י סגל: 5 ארוכות מאוד, 5 ארוכות, 5 קצרות ו־3 חטופות. עזי אורנן חילק את התנועות ל־7 גדולות, 5 קטנות ו־4 חצאי תנועות, בנוסף להבחנה צולבת בין כמות לאיכות. 

			מכאן, שמבחינה בלשנית הדברים מורכבים יותר מכפי שנראה במבט ראשון. למעשה, גם בשער הנקודות לרמ"ק יש חלוקות משנה של הנקודות לתת־קבוצות, אך לא נעסוק בכך. לענייננו יש חשיבות למספרים 9, 12 ו־5, שסמליותם תידון לפי פרדס רימונים ומקורות קבליים נוספים.  

			נפתח במספר 9. רמ"ק צמצם את מספר התנועות הפשוטות בצורתן לתשע, כי ראה בזה ערך קבלי. מושג המקביל למושג תנועות, נקודות, כבר נמצא בהקשר עם מִסְפָּר זה בסֵפֶר הזוהר, ורמ"ק מצטט ומבאר זאת בשער טו, 'הוא שער ממטה למעלה', שעניינו האור החוזר: 'דצדיק תשיעאה איהו מעילא לתתא ומתתא לעילא ט' נקודין וט' טעמי, ועליהו אתמר ויתן אותם אלקים ברקיע השמים ודא צדיק דביה כל נקודין, להאיר על הארץ דא שכינתא דאיהי כלילא מכל אתוון'.15 הזוהר מקשר את הספירה התשיעית יסוד, או ככינויה כאן 'צדיק', לתפילת שמונה־עשרה ולח"י עולמים, וכמו כן לנקודות וטעמים. רמ"ק מדגיש את עניין הצדיק 'פי' כיצד בצדיק הם ח"י, ואומר כי הם ט' ממטה למעלה וט' ממעלה למטה [...] אלא ודאי היסוד הוא בסוד אור היש"ר ואור החוזר'.16 

			
				15	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער טו פרק ב, עמ' קצב.

				
					16	שם.

				

			

			המספר 9, תשע נקודות, בשילוב עם האות י' כנקודה, מופיע בזוהר במקומות אחדים. לעתים הי' משלימה שמונה נקודות לתשע, ולעתים היא משלימה תשע נקודות לעשר, ולעתים תשע מכל צד. נמצאים שרטוטי נקודות בגוף הדפוס ובהערות ובאורים (כגון 'מסורת הזוהר') בצורות שונות, כשלעתים מסודרות תשע נקודות באופן שחלק מהן חופפות ומשמשות לשני כיוונים (שתי צלעות הריבוע), ולעיתים כל התשע נמצאות בכל צלע בנפרד, וזה כמובן מגדיל את מספר הנקודות.17 גם בתקוני הזהר מופיע מוטיב תשע הנקודות פעמים אחדות בנושאים שונים, כיוצא בכך בתיקון השבעים: 'תשע זמנין יקוק בכל ספירה וספירה נקודה דיליה. ואיהו יקוק במלכות בלא נקודה'18 — כך לתשע ספירות יש ניקוד הוי"ה אחד מתוך תשעה סימני ניקוד, שהוא תבנית קבועה בתקוני הזהר, ובמדרש זה האחרון מתקשר המושג 'תשע נקודין', לסימני הניקוד המסודרים בספירות האילן.19 

			
				17	ראו למשל ספר הזהר, ח"ג, מהדורת מרגליות, ירושלים תשמ"ד, רמט ע"ב. 

				
					18	תקוני הזהר, מהדורת מרגליות, ירושלים תשנ"ד, עמ' קכט ואילך.

					
						19	ראו הרחבה בנושא תשע הנקודות בזוהר אצל: אורנה רחל וינר, סודות הניקוד בקבלה הספרדית־קסטיליאנית במאה הי"ג, עבודת דוקטור, אוניברסיטת בר־אילן, רמת גן תשס"ח, עמ' 326-328 (להלן: וינר, סודות הניקוד).

					

				

			

			המספר תשע מופיע אצל ר' אברהם אבולעפיה, שרמ"ק היה אמון על ספריו, בכמה משיטותיו להתבוננות באותיות.20 

			
				20	ראו אצל מ' אידל, החוויה המיסטית אצל אברהם אבולעפיה, ירושלים תשס"ב, עמ' 25, 36.

			

			לאחר דיונו של רמ"ק על הנקודות בשער ט"ו בהקשר עם האור החוזר והמספר 9 עולה בהמשך הפרק אף המספר י"ב: 'ולהיות כי האור החוזר ממלכות אינו כמעלת האור החוזר מהיסוד לכן הם ז' כוכבי לכת שהם מקבלים מי"ב מזלות כנודע'.21 גם ר' יוסף ג'יקטילה מציין את 12 המזלות כמקור לנביעת השפע האלוקי, ואף משתמש במושג 'תנועה', תנועת השפע מהעולמות העליונים לעולם התחתון, במערך חשיבתי המטרים את התיאוסופיה הספירתית, כאשר המושג תנועה עצמו עולה בהקשר התנועות וסימני הניקוד:22 'ותדע לך כי השכלים הם המנהיגים את הגלגלים, והנקוד הוא המנהיג את האותיות'23 וכן 'וכל המתנועעים המציאם מאין, והוא המניעם, והוא אין לו מניע. מפני שהוא מקום לכל התכונות ולכל התנועות, ואם כן לאיזה צד יתנועע'.24 

			
				21	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער טו פרק ב, עמ' קצג.

				
					22	להרחבה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 191-192.

					
						23	ר' יוסף ג'יקטילה, גנת אגוז, ירושלים תשמ"ט, עמ' תטו.

						
							24	שם, עמ' תיז.

						

					

				

			

			המספר 12 כחלוקה משמעותית של כוחות ביקום מופיע לראשונה כנראה בספר יצירה בטבלה הידועה של 'עולם שנה נפש', העוקבת אחר קבוצות אותיות ואלמנטים הקשורים אליהן. בעקבותיו גם ג'יקטילה מביא כמה וכמה רשימות25 לכל אחד מהמספרים שלוש־שבע־שתים עשרה, כשהרשימה הפותחת היא זאת של שנים עשר המזלות. גם ב'שער הנקוד' מביא ג'יקטילה רשימות כאלה, ביניהן הרשימה של 12.26 אמנם המספר המתקשר לסימני הניקוד יותר מכל אצל ג'יקטילה הוא 5, ונזכר הרבה בהקשרים שונים, כגון לדוגמה בראש החלק השלישי הוא 'חלק הנקוד' שבגנת אגוז: 'כי אין לאותיות צד איפשרות מציאות מבלתי החמש תנועות שהן המניעות כל האותיות, וכל העולם כולו תמצאהו שהוא מתגלגל בהן, כי אלו החמש תנועות הן יסוד כ"ב אותיות'.27 המספר 12 טמון במושג הקבלי הידוע י"ב גבולי אלכסון, שמקורו בספר יצירה28 ועליו וכן על ספר הבהיר מבסס רמ"ק דיון ארוך29 על ייצוגיו של המספר שתים־עשרה, כגון בלשונו של רמ"ק: 'י"ב ההוויות האלה הם י"ב גבולי אלכסון והם נגד י"ב שעות ביום וי"ב שעות בלילה ונגד י"ב חודשים'.30 הדיון נוגע ברומו של העולם האלוקי, בענייני עולם־שנה־נפש שבעקבות ספר יצירה, ובמימד הפיסי של הקיום. במלים 'כל דבר גשמי שיהיה לו שש קצוות יחוייב היות לו י"ב גבולים באלכסון' מתכוון רמ"ק, כעולה מתיאורו המילולי הארוך, לשתים־עשרה צלעות הקוביה.31 

			
				25	לעניין זה ראו ביאורו של אידל: 'רשימות אלה נועדו לאפשר למקובל לפענח את המקרא: הטקסט הסימבולי שבאמצעותו ניתן להכיר את התהליכים האלוהיים. אפשר להשוות ז'אנר ספרותי זה, של קטלוג סמלים על־פי מבנה מיוחד, לרשימות של תכונות האופייניות לחיות, לאבנים ולסגולות השעות, הנפוצות כל כך בתרבות המערבית אחרי המאה השתים עשרה. הנוצרים, שהתעניינו בחשיפת צופני הטקסט המקראי והטבע גם יחד, חיברו והפיצו סוגים אלו של מידע ממוין, בסוברם כי אלו ישרתו כרמזים בתהליך הפענוח. המקובלים, שריכזו את מאמציהם בפירוש הסמלי של הטקסט, יצרו כלי עזר מוגבל קצת: תבנית של עשר הספירות הארכיטיפיות המשמשות כמבנה המארגן את החומר המקראי'. מ' אידל, קבלה: היבטים חדשים, ירושלים ותל־אביב תשנ"ג, עמ' 25. כפי שראינו לעיל היו עוד מספרים מארגנים לבד מ־10. להרחבה נוספת בעניין הרשימות ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 21.

				
					26	להרחבה בנושא זה ראו אצל א' ר' וינר, סודות הניקוד העברי: שער הניקוד לר' יוסף ג'יקטילה, תל אביב 2016, עמ' 120-121 (להלן: וינר, ג'יקטילה). 

					
						27	גנת אגוז (לעיל הערה 23), עמ' תיג.

						
							28	ספר יצירה, מהדורת ישיבת החיים והשלום, ירושלים תש"ן, פ"ה מ"א.

							
								29	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא, מפרק ו לאורך פרקים אחדים וחוזר לזה בפרק יז.

								
									30	שם, פרק יז, עמ' רסח.

									
										31	ראו גם ג' בן־עמי צרפתי, מונחי המתמטיקה בספרות המדעית העברית, ירושלים תשכ"ט, עמ' 38. 

									

								

							

						

					

				

			

			הביטוי 'והם נגד' אינו אומר, שניתן לעשות קישור סמלי־ייצוגי מדויק בין הפריטים של כל שתי מערכות בעלות מספר שווה של פריטים. אין כאן אלא 'השוואה' במספר, כלומר זהו מספר נוסחאי או טיפולוגי. המספר 12 מסמל בנומרולוגיה יהודית 'מספר מקיף־כל בעל אופי של שלמות', כהגדרתו של מאיר בר־אילן.32 אופי זה של המספר הולם מאוד את החשיבות שרמ"ק מייחס למערכת הנקודות. 

			
				32	מ' בר־אילן, נומרולוגיה בראשיתית, רחובות תשס"ד, עמ' 12, 34-31.

			

			המספר 5 גם הוא מופיע בספר יצירה בחלוקת האותיות לחמש קבוצות, חמשת מוצאי הפה: 'עשרים ושתים אותיות יסוד חקוקות בקול חצובות ברוח קבועות בפה בחמשה מקומות אהח"ע בומ"ף גיכ"ק דטלנ"ת זסרצ"ש'.33 בתקוני הזהר וכן בכתבי ג'יקטילה הוא נזכר בהקשר חמש התנועות הבסיסיות בשפה העברית ובשפות בכלל, השקפה מדעית העומדת בבסיס הפונולוגיה עד ימינו. המושג הכולל לחמש התנועות במקורות הנזכרים הוא 'פיתוחי חותם', ועל כך להלן. 

			
				33	ספר יצירה, פ"ב מ"ג.

			

			השתקפות הספירות דרך סימני הניקוד 

			ייצוג הספירות בנקודות מאפשר להציג את סמלי האילן לא כספירות בודדות על תכונותיהן הייחודיות, אלא את היחסים ביניהן כמרכיבים של מערכת אחת. זוהי מערכת מורכבת, שיש בה חלקים ומבנים פנימיים, צדדים וזוויות, נקודות וצירים וערוצים מקשרים. תכונותיה הבולטות ביותר של מערכת הספירות היא ניגודיות והשתקפות. 

			השתקפויות הספירות זו בזו דרך סמליות הניקוד מחזירה אותנו לשער ט"ו, 'הוא שער ממטה למעלה', שבו מבאר רמ"ק את עניין האור החוזר, ובקצירת האומר: 'וזהו סוד אנ"י אי"ן שהוא אני אדנ"י במלכות ואי"ן בכתר והכל רומז נעוץ סופו בתחלתו ותחלתו בסופו'.34 לאחר שבפרק א' הציג את עקרון האור הישר והאור החוזר בעשר ספירות מכתר ועד מלכות וּלְהֵפֶך בעזרת שמות קודש ואותיות, מעמיק רמ"ק בשיטתו וטוען, שהשיטה פועלת גם על מערך חלקי של הספירות. דהיינו, יש העברה ושבירה חזרה של האור גם בתוך מערכת הספירות, והמחשה לכך היא מערכת של מראות שהאור משתבר וחוזר ביניהן ויוצר השתקפויות עד אין סוף:35 

			
				34	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער טו פרק א, עמ' קצב.

				
					35	למקורות מן הקבלה הקדומה לתורת ההשתקפויות בספירות ראו י' בן־שלמה, תורת האלוהות של משה קורדובירו, ירושלים תשכ"ה, עמ' 248 הערה 232; ב' זק, בשערי הקבלה של רבי משה קורדוברו, באר־שבע תשנ"ה, עמ' 206.

				

			

			 

			והטעם אליהם הוא כי כמו שיש הארת חזרת האור מהמלכות, כן חזרת האור מהיסוד וכן מההוד וכן לכלם. וכמו שיש אור ישר מכתר כן מחכמה כן מבינה כן מחסד כי כל ספירה מקור לכל אשר תחתיה וכל ספירה היא מראה שבה מכה אור העליונה והאור חוזר עד שבדרך זה יעלו המאורות ישרים וחוזרים עד אין מספר.36 

			
				36	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער טו פרק א, עמ' קצב.

			

			 

			חידוש נפלא של רמ"ק הוא ראייתו את סימני הנקוד עצמם כמראות והשתקפויות. אמנם הוא נוקט לשון 'נקודות', שעשוי להתפרש גם כ'ספירות', אולם בביאור המשתלשל מהצהרה זו הוא מביא דוגמאות של התנועות כמשקפות זו את זו: 

			 

			לכן כל החמש נקדות37 שרמז שלהם ה' עליונות גדלה גבורה תפארת נצח הוד38 יש להם מראות שבהם יתראה אותם המאורות והצבאות במלכות... כונתנו כי אותם הענפים והמאורות הנראות בעליונות על ידי החמשה מלכים יתראו39 בה על ידי החמשה עבדים. והנה עבד החולם הוא החטף־קמץ, והטעם כי הוא מראה האורות העליונות בפרטות ולא בהעלם40 כל כך כמו העליונות. 

			
				37	נקדות. המילה 'נקודות' בהקשר זה ובהמשך היא דו־משמעית: גם סימני הניקוד וגם הספירות.

				
					38	גדלה... הוד. בהמשך הוא מונה את חמש הספירות הנותרות: כתר, חכמה, בינה, תפארת ומלכות. יוצא שספירת התפארת מופיעה בשתי הקבוצות, ואילו ספירת היסוד אינה נמצאת ברשימה.

					
						39	יתראו בה. ישתקפו במלכות. לא רק האורות האלוהיים משתקפים במלכות. גם במערכת הדקדוקית יש מעין השתקפות: התנועות הקטנות משקפות את התנועות הגדולות. דהיינו, מבטאן זהה, וכך זה היה לפי מסורת ההגיה הספרדית.

						
							40	בפרטות ולא בהעלם. תנועת החטף־קמץ מיוחסת למלכות, ושם נראים האורות יותר בגלוי מאשר בשלוש הספירות העליונות, שהן בבחינת העלם.

						

					

				

			

			 

			הניגודיות שהיא אחד המאפיינים הבולטים בסמלי הנקודות, כגון מלכים ועבדים, מים ואש ועוד, מהדהדת את שער מהות והנהגה, שבו מתאר רמ"ק את התנהגות הספירות באילן: 'הספירות הם כח הכולל הפכים רבים', ולא עוד אלא ש'יש בכל ספירה וספירה כח לפעול אלף אלפי אלפים פעולות משתנות כל אחד ואחד כפי ענינה וכחה והשגתה וידיעתה וטבעה שהטביע בה המאציל'.41 בשער זה ואחרים הוא מעמיק מאוד ביחסי הספירות ומבניהן — החלוקה של כל אחת לעשר וכל העולה מכך. ברכה זק מציינת כי 'קורדובירו מציג את רעיון ההשתקפות של הספירות במגמה להבליט את אפשרותה של כל ספירה לפעול פעולות מנוגדות, ואת הקשר הדינמי שבין הספירות'.42 מערכת כללים זו ניתנת לתמצות בדבריו של בן־שלמה שנאמרו על שער אחר: 

			
				41	שם, שער ח פרק א, עמ' פז. 

				
					42	זק, בשערי הקבלה (לעיל הערה 35), עמ' 206.

				

			

			 

			בתחילת פרק שלישי בשער טו מעמיד רמ"ק זה מול זה ארבעה זוגות של ניגודים איכותיים: זכר־נקבה; רחמים־דין; עליון־תחתון; משפיע־מושפע. האור הישר הוא הזכר המשפיע ובעל טבע של רחמים; האור החוזר הוא בעל התכונות ההפוכות. והנה למרות מה ש'בהיות הנקבה חוזרת פניה לקבל אינה משפעת ודאי, ובהיות הזכר משפיע אינו מקבל', הרי לפי החוקיות של החזרת האור מסתבר שהנקבה הופכת לזכר והזכר לנקבה, והדיאלקטיקה שראינוה לגבי היחס עילה־עלול חוזרת כאן לגבי התהליך של חזרת האור.43 

			
				43	בן־שלמה, תורת האלוהות של ר' משה קורדובירו, ירושלים תשכ"ה, עמ' 271.

			

			כדרכו רמ"ק נתלה באילן הגדול של תקוני הזהר. על מנת לאשש את שיטת השתקפות הספירות זו בזו באור ישר ואור חוזר וגם במקצתן הוא מביא מספר תקוני הזהר דברים המכילים גם את המושגים נקודות וטעמים: 'מעילא לתתא ומתתא לעילא ט' נקודין ט' טעמי. ועלייהו אתמר ויתן אותם אלקים ברקיע השמים ודא צדיק דביה כל נקודין, להאיר על הארץ דא שכינתא דאיהי כלילה מכל אתוון'.44 ואילו נקודות בלבד אמר, היינו יכולים לראות זאת כמושג מקביל לספירה; כיוון שאמר נקודות וטעמים, הרי זה משתלב לחלוטין בתורת הנקודות בקבלה.45 

			
				44	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער טו פרק ב, עמ' קצב.

				
					45	בהשוואה לתיאור העיוני של השתקפויות עד אינסוף מציג שער הנקודות תמונה יותר פשוטה של הספירות. בשער כ"ח, השער על הנקודות, נותן רמ"ק בתמציתיות ובצורה יותר ציורית את הקשרים והיחסים בין הספירות בשלמותן.

				

			

			גישתו של רמ"ק כאמור בעיקרה תיאוסופית, עם דגש חזק על הארוטיות בספירות, דהיינו המיקום, המעמד והקשרים השונים בין הספירות: השתקפויות של הספירות זו בזו ועליונות בתחתונות, ניגודי חסד ודין, התפלגות לימין, שמאל ואמצע. לצורתם הגרפית יש מרכיב מרכזי ביצירת הזהות שלהם. שֵם הסימן מהווה מרכיב במשמעות, כגון הקמץ מלשון קמיצת היד, דהיינו סגירה, יצירת מסך, בעוד שהפַתח מלשון 'גִלוי ופתיחת הדברים'. שמות השם — הוי"ה,46 והצרוף עם שם אדנות — גם הם חלק מהמכלול התיאוסופי שהניקוד מייצג. למעשה קורדובירו מתאר את התכונות השונות של אילן הספירות והדרך להתייחס לחלקיו השונים ואיך הם מתייחסים זה על זה — באמצעות סימני הניקוד. 

			
				46	להלן תחת הכותר 'ניקוד ומיסטיקה'.

			

			פיתוחי חותם ונוטריקון 

			כמיטב המסורת היהודית והקבלית רמ"ק נותן בהם סימנים: 'המפורסם בכל חכמי ישראל [...] שהנקודות למיניהם הם י"ב ואלה הם ה' מלכים וסימנם פיתוחי חותם'. המושג 'פיתוחי חותם' שמקורו במעשה המשכן וכליו (שמ' כח 11) משמש בספרות הקבלה בקסטיליה החל מהמאה השלוש עשרה.47 בספר תקוני הזהר48 הוא נזכר יחד עם הסימן אָאֵאִאֹאֻ לציון חמש תנועות ההגייה בעברית /AEIOU/ על דרך מסורת ההגייה הספרדית, שאינה מבחינה בין קמץ לפתח ובין צירה לסגול. מונח זה, המכיל את חמש התנועות הבסיסיות, מתאים להוות סימן עקב צליליו ועקב תוכנו גם יחד. מבחינה פונולוגית נוצר הקול בכלי הדיבור עם מעבר האוויר בתוך החללים המשתנים שבין איברי הפה בהתקרבם ובהתרחקם זה מזה, כך התנועות וכך העיצורים. ה'פיתוח' בחומר כגון עץ, אבן ומתכת יוצר צורות וחללים שונים, ואם מדובר בחותם — צורות אלה הן אותיות.  

			
				47	כגון אצל ג'יקטילה: 'אין אות בעולם נקראת בלי אחד מחמש תנועות הנקראות פתוחי חותם'. 'שער הנקוד', בתוך ר' יוסף ג'יקטילה, ארזי לבנון, וניציה שס"א, דף לו ע"א. 

				
					48	הקדמת תקוני הזהר (לעיל הערה 18), עמ' 8 וכן בתיקון השבעים עמ' 270.

				

			

			רמ"ק ממשיך ומגדיר את המושג 'פיתוחי חותם': 'שהם חותמי המעלות':49 הנקודות הן החותמים או החותמות של הספירות. ניתן להבין זאת במשמע הקרוב לזה שבספר יצירה בביטוי החוזר 'וחתם בהן יהו', שמבטא יצירת גבול. ברם הנקודות לפי שיטתו של רמ"ק אינן מקובעות אלא מאוד דינמיות, כפי שנראה להלן. רמ"ק בעצמו מתלבט בעצם האפשרות ליצירת גבול בספירות, כגון בשער י"ט בפרק ד' בו הוא אומר בהקשר עם שמות הוי"ה בניקודים שונים: 'אין ענין הנקודות בספירות נקודות ממש, אלא הכוונה שאין רוחניות הספירות נגבלת אם לא בנקודות האלה'.50 נראה לי אפוא שהביטוי 'חותמי המעלות' מציין את תמונת החותם המוטבעת בחומר, ובמלים אחרות: אופן ההתבטאות של הספירה, תרתי משמע: בדיבור ובמציאות. בכך הוא נותן כבר במשפט הראשון, וכמו אגב אורחא, את הרעיון המרכזי של הפרק: הנקודות קשורות קשר הדוק לספירות האילן. 

			
				49	המלה 'מעלות' משמשת גם לציון ספירות בקבלת המאה הי"ג, כגון אצל ג'יקטילה לעתים קרובות: 'ראשית כל הנקודות ומעלות כל הסולמות היא הנקודה הנקראת חלם [...] והיא היושבת בראש סוד המעלות'. שער הנקוד (לעיל הערה 47), דף לג ע"א. כיוצא בו רמד"ל: 'כבר התעוררנו בתחלה על סדר עשרה מעלות עליונות [...] כתר עליון. סוד המעלה העליונה [...]'. ר' מ' די ליאון, ספר שקל הקדש, לוס אנג'לס תשנ"ו, עמ' 19. 

				
					50	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער יט פרק ד, עמ' רכו.

				

			

			ברם בניגוד למקורות מן המאה הי"ג, שבהם מציין המושג' 'פיתוחי חותם' את חמש התנועות, ועימן את מערכת ההגייה בכללותה, אצל רמ"ק יש אבחנה, והמושג משמש רק לציון חמש התנועות הגדולות, בעוד שלחמש התנועות הקטנות נתייחד מונח אחר: נוטריקון. גם מונח זה מופיע בקבלת המאה הי"ג, אך בדרך כלל לעניין אחר — לציון ראשי תיבות שהופכות למלה בעלת משמעות קבלית, כגון בזוהר: 'ואינון מיכאל גבריאל רפאל נוריאל. קמ"ץ, ק'דומיאל מ'לכיאל צ'דקיאל, פתח, פ'דאל ת'ומיאל ח'סדיאל, צר"י, צ'וריאל ר'זיאל י'ופיאל'.51 המלה נוטריקון נוקדה בחטף קמץ, פתח, סגול וקיבוץ — נֳטַרֶיקֻן — ניקוד מאולץ למדי שהותאם לשיטתו של רמ"ק בשער הנקודות. הניקוד המקובל הוא נוֹטָרִיקוֹן. דווקא לפי ניקודו של רמ"ק ניתן להוסיף חיריק כתנועה קטנה מתחת לי', אולם כאמור זה לא יביא לסיכום של תשע תנועות אלא עשר. ואמנם במהדורה הקלסית של פרדס רימונים52 מסומן החירק מתחת ל־י' במלה נֳטַרֶיִקֻון.53 ואולם נכון עשה העורך של המהדורה החדשה,54 שהועברה מכתב רש"י לאותיות דפוס רגיל בתוספת שינויים זעירים מזעיר, שהשמיט את סימן החיריק בהתאם לתנועות המפורטות בהמשך המשפט — שהן ארבע בלבד. לאמיתו של דבר רמ"ק מציין את האפשרויות של החיריק להיות הן מלך, דהיינו תנועה גדולה, והן עבד, דהיינו תנועה קטנה, בהתאם להימצאותה או העדרה של י' אחרי החיריק. אך אין הוא מונה את החיריק החסר בכלל תנועות העבדים ועבד העבדים,55 שכן אז היה מניינם הכולל של התנועות 13.  

			
				51	זהר, ח"א, קח ע"א.

				
					52	ר' מ' קורדובירו, פרדס רימונים (מהדורת מונקאטש), ירושלים תשכ"ב.

					
						53	כך, עם ו', בדפוס מונקאטש, בעוד שבמהדורה החדשה (ראו הערה 1) הושמטה האות ו'.

						
							54	ראו הערה 1.

							
								55	שווא וכן חטף סגול וחטף פתח. תנועת החטף קמץ נמנתה בין תנועות הנוטריקון כתחליפו של החולם.

							

						

					

				

			

			אמנם יש צידוק לגישה זו, שכן רמ"ק מתיחס מספרית לתנועות השונות זו מזו בצורתן, בעוד שהחיריק הריהו אותו סימן, אם נתעלם מהיו"ד, בין שהוא מלך ובין שהוא עבד. קריטריון השוני הגרפי לקביעת מספר סימני הניקוד חוזר בשער הצירוף: 'כי הנקודות הם י"ב וכחותיהם וצורתם משונה זו מזו כדפירשנו בשער הניקוד'.56 בהמשך מופיע המונח נוֹטָרֶיִקֻוּן, כשהיו"ד מנוקדת, וכן ניקוד כפול של קיבוץ ושורוק — סך הכל שש תנועות, אך הן מוגדרות 'צרוף החמש', ובלוית הדגמה של אֹ אִ אֻ אֵ אָ. עניינו כאן גלגול האותיות, כמו בשער הצירוף, שם נזכר המונח בתוך מובאה מספר 'מערכות אלהים חיים': 'ה' תנועות המבטא שהם נֻטָרֵיִקוֹן'.57 שם וכאן הוא מציין את חמש התנועות העיקריות בהגייה הספרדית בעברית לצורך 'גלגול' האותיות בצירופים. 

			
				56	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער ל פרק ד, עמ' תנט.

				
					57	שם, שער כא פרק א רמט. במהדורת מונקאטש מופיע בפרק זה פעם בו' ופעם בלי ו' אחרי הנ'.

				

			

			כסימן לתנועות58 מופיע המונח נוטריקון אצל אברהם אבולעפיא: 'והניגונים כולם חמש לבד והם נוֹטָרֵיִקוּן, בסימן "פִּיתּוּחֵי חֹתָם קדש ליהוה" וזה סדורם אֹ אָ אֵ אִ אֻ'.59 מניסוחו וניקודו ניכר, שאין זה אלא סימן מקביל לסימן 'פיתוחי חותם'. 

			
				58	לענין השימוש במונח 'נוטריקון' לסימול תנועות דווקא ראו הערתו של מ' אידל, אברהם אבולעפיה — לשון, תורה והרמנויטיקה, ירושלים ותל־אביב תשנ"ד, עמ' 133, הערה 38. 

				
					59	א' אבולעפיה, חיי עולם הבא, ירושלים תשס"א, עמ' ע.

				

			

			מלכים ועבדים 

			הנקודות מוצגות באמצעות הכינוי מלכים ועבדים. שתי קבוצות־העל, מלכים ועבדים, נחלקות לארבע קבוצות אורך: 1. חולם־שורוק־חיריק;60 2. חטף קמץ, קיבוץ וחיריק; 3. צירה וסגול; 4. קמץ, פתח ושווא. בהשפעת הזוהר61 בוחר רמ"ק להציג את התנועות המסומנות בנקודה אחת, דהיינו הקבוצה הראשונה — קודם לכל השאר. את כל הסימנים המכילים נקודות בלבד הוא מקדים לאילו המכילות קו, שהן קמץ ופתח. השווא מופיע אחרון וכמעט בצורה אגבית, ללא פיסקה נפרדת, משום היותו נחשב ל'עבד עבדים' 'וניקוד השבא פירש הרשב"י שנקרא עבד עבדים כי היא עובדת לכל הנקודות'.62 

			
				60	בדברו על הקיבוץ, ששלוש נקודותיו מסמלות את סימני הנקודה היחידה חולם־שורוק־חיריק מכנה רמ"ק קבוצה זו בראשי תיבות חש"ק — פ"ר (לעיל הערה 1), שער כ"ח פרק ג עמ' תמט, ומהדהד בכך את 'סוד דרכי האותיות והנקודות' (כ"י בר־אילן 1038, F22888, דפים יד ע"ב — כז ע"ב), אלא ששם (שם, עמ' יח) הכוונה לתנועות חולם־שווא־קמץ, הניקוד של שם הוי"ה, בעוד שקבוצת החולם־שורוק־חיריק מכונה שם בשם חש"ח — להרחבה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 99-98. כמו כן בהקדמת תקוני הזהר: 'חשק חל"ם שב"א קמ"ץ אינון נקוד צְבָאוֹת' — ת"ז (לעיל הערה 18), עמ' י.

				
					61	נקודות אילו זכו לכינויי־על נוספים, כגון 'תלת ניקודין'. זהר, ח"א, טז ע"ב; 'נקודות יסוד' אצל ג'יקטילה, גנת אגוז (לעיל הערה 23), עמ' תיג, וכך בשער הנקוד, ובכלל זכו למקום של כבוד כקבוצה בסוגה הקבלית, כגון אצל משה די־ליאון בכתבים אחדים, ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 252-250.

					
						62	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק ה, עמ' תנא.

					

				

			

			בטרם נדון במשמעות הקבלית למושג 'מלכים' נסקור את הרקע למושג בתורת הדקדוק. בתורת הדקדוק העברי שנתפתחה בימי הביניים בספרד כונו הסימנים 'תנועות', 'נקודות' (גם כאשר הסימן הכיל קו, כגון קמץ ופתח) וכן 'מלכים'. לעיתים קרובות כונו 'שבעה מלכים', מושג המציין את שבע התנועות המובחנות בהגייה הטברנית: קמץ, פתח, חולם, חיריק, צירה, סגול ושורוק, שבכללו גם קיבוץ, כגון דברי ר' יהודה חיוג': 'האות הנע שיתנועע באחד משבעה מלכים והם אלו אֹאָאֶאִאֻאַאֵ'.63 כמוהו ר' אברהם אבן עזרא: 'השוא הוא כנגד גלגל העליון שיש לו תנועה אחת שוה והשבעה מלכים כנגד כוכבי לכת שהם שצ"ם חנכ"ל (צחות ב ע"ב)'.64 סגל סבר, שחכמינו כינו את התנועות 'מלכים' משום שהם נקלטים יותר בבירור מן העיצורים (האותיות), שעימם יחד נוצרות ההברות, יחידות הדיבור המרכיבות את המלה: 'ולכן נקראו הגיים הבריים אלו 'קולות' (vocals) או 'תנועות'" (ראב"ע, צחות; זועא בסורית, חרכאת בערבית), ובפי קדמוננו מלכים, על שם שהם מושלים בהגיים האחרים'.65 הראב"ע מציב את החולם בתור מלך המלכים: 'והוא (החולם) מלך מלכים בעבור שהוא לבדו גבוה'.66 

			
				63	י' בן־דוד חיוג', שלושה ספרי דקדוק, ירושלים תשכ"ח, עמ' 131. 

				
					64	סגל, יסודי הפוניטיקה, (לעיל הערה 13), עמ' 130.

					
						65	שם, עמ' 38. 

						
							66	ר' א' אבן עזרא, ספר מאזנים, ב' ע"ב, לפי סגל שם, עמ' 129.

						

					

				

			

			השווא והחטפים מכונים לעיתים בספרי הדקדוק עבדים או משרתים. זוהי מסורת שמקורה בלשונו הפיוטית של בעל המסורה מרדכי בן אשר כעדות דוד ילין:  

			 

			'שוא לבדה עצורה, תשָׁרֵת כלם במקרא', ז"א כי את השווא הנע מבטאים ככל אחת מהתנועות, עפ"י הכללים שהוא מבאר בפרק השוא (11). את השם 'מלכים' לסמני התנועות, שעבר אח"כ אל כל ספרי הדקדוק הקדמונים, חִדש, לדעת בָּכֶר, בן־אשר בספרו זה.67 

			
				67	ד' ילין, תולדות התפתחות הדקדוק העברי, ירושלים תשכ"ג, עמ' 17.

			

			 

			לסיכום, המושג 'מלכים' ככינוי לתנועות, או ליתר דיוק לחלק מסימני הניקוד, מקורו בספרי המדקדקים הקדמונים. 

			רמ"ק משתמש אפוא במודל 'מלכים ועבדים' ביחס לסימני הניקוד כמושגים הבאים מתורת הדקדוק הקדומה. נשאלת השאלה, האם יש קשר בין בחירתו זו לבין המושגים הקבליים 'מיתת המלכים' או 'מיתת מלכי אדום'. ובכן הנקודות בכללן — לאו דווקא ה'מלכים' שבהן — מקורן בספירת החכמה שהזוהר מכנה 'רזא דמוחא' כדי לרמז על כתר שבחכמה או על כוח הכתר שהפעיל את החכמה להוצאת הנקודות. כיוצא בכך כתב רמ"ק בפירושו לספר יצירה: 'ועוד צריך לשקול נקודת האותיות, וזה דבר גדול כי נשמת האותיות הוא הנקודה כדרך שהחכמה נשמה אל הבינה'.68 יתרה מזו, הביטוי מרמז על מהותם של סימני הניקוד, שהם ה"מוח" של האותיות: לולא הם התיבות ניתנות לקריאות שונות. ואילו הנקודות ללא אותיות הן נשמה ללא גוף, לא ניתנות להגיה ולמימוש.69 

			
				68	ספר יצירה: עם פירוש אור יקר לר' משה קורדואירו, ירושלים תשמ"ט, עמ' קח.

				
					69	היחס 'אותיות כגופות, נקודות כנשמות' נזכר בלשון זה או אחר במקומות אחדים בקבלה מן המאה השלוש עשרה וזכה לדיונים לא מעטים בספרות המחקר. ראו למשל על אבולעפיה: אידל, החוויה המיסטית (לעיל הערה 20), עמ' 22; על ספר הזהר ועל תקוני הזהר ראו א' וולפסון, 'דימוי אנתרופומורפי וסימבוליקה של האותיות בספר הזוהר', מחקרי ירושלים במחשבת ישראל ח' (תשמ"ט), עמ' 181-147; על ספר הבהיר ראו ר' מרוז, 'אור בהיר הוא במזרח', דעת 49 (תשס"ב), עמ' 151; על 'סוד האצבעות' ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 128.

				

			

			כמו כן רמ"ק רואה את הדין כתנאי לקיום המציאות70 — והרי זו ספירת מלכות. ואכן הוא מרבה להזכיר את המושג מלכות ולפתוח בו את הדיון בניקוד, הרבה יותר מאשר בכתר. יוער כאן, שבפרטו את הניקוד על פי המפתח 'פיתוחי חותם' לא פתח רמ"ק את הרשימה בחיריק, המופיע ראשון בנוטריקון, אלא בשורוק, אולי כדי שלא לפתוח במידת הדין: 'כי החירק הוא דין מפני שהוא מדת הדין הרפה ואל זה רמז שרקו ויחרקו שן.71 פסוק זה משמש מצע מקובל למקובלי קסטיליה במאה הי"ג לגזירת דינם של החיריק והשורוק.72 

			
				70	'הבחינות הפנימיות של חכמה שבכתר הן מחשבות שעלו ברצון האלוהי אך לא יצאו לפועל מפני מיעוט הדין שבהם. רמ"ק רואה את הדין כתנאי יסודי לקיום כל מציאות הנפרדת מן האל' — בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 231. 

				
					71	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כז פרק ב, עמ' תמט. 

					
						72	השווה: 'בשעת החרבן כשנפרד השורק מן החירק ונחרב הבית וגלו יש' [ישראל] מה כתיב באומות שרקו ויחרקו שן' — ג'יקטילה, שער הניקוד (לעיל הערה 47), דף לד ע"א. 

					

				

			

			המושג 'מלך' או 'מלכים' בתודעה הקבלית מופיע כבר בספר הבהיר, שם נקשרו דרשות רבות ל'מלך', אם כי לא בהכרח בהקשר דקדוקי, לבד מהמדרשים על שם הויה בשלושה מערכי ניקוד בהדגמת השורש מ.ל.כ.73 עוד קודם לכן בספר יצירה מופיע המושג 'המלכה' בקשר לאותיות74 ולכוחות הבריאה. גם בספר תקוני הזהר מופיעה המטפורה עבד־מלך בהקשר עם התנועות, כגון: 'ובגין דא אית נקודה מלכא ואית נקודה עבדא לגביה, כגון שב"א דאיהו עבד לקמ"ץ ורץ בשליחותיה ומזנב אחריו אבל באתריה מלכא הוא'. גם רמ"ק עצמו מציין זאת וקושר זאת לספירת המלכות: 'ובזה יתבאר המשניות שבס"י המליך אות פלונית וקשר לה כתר כו'. והכונה כי המליך רומז אל המלכות'.75 בחיבורי קבלה מהמאה השלוש עשרה העוסקים בניקוד76 על הרוב מתחיל הדיון בנקודות וסמליהן מן הכתר, שכן לרוב הוא מיוצג ע"י החולם. החולם, שהוא הסימן היחיד שנרשם מעל האות, קיבל משום כך מקום כבוד בקבלת הניקוד. לפיכך הוא נחשב ל'קודש קודשים' ומעלתו גבוהה משל שאר הנקודות. הנה הכותר לדיון על סמלי הנקודות ב'גנת אגוז': 'הנקודה הראשונה יסוד יסודי הפעולה היא החל"ם'.77 ב'שער הנקוד' מציג ג'יקטילה את החולם כך: 'ראשית כל הנקודות ומעלות כל הסולמות הוא הנקודה הנקראת חלם. הנקודה הזאת היא נקודה פשוטה יסודית קדש קדשים והיא היושבת בראש סוד המעלות'.78 מעניין שכבר המדקדק הפילוסופי־מיסטי ר' אברהם אבן עזרא ראה כך את החולם: 'האחד חוֹלם. והוא מלך מלכים בעבור שהוא לבדו גבוה והוא נקודה למעלה בין שני אותיות'.79 אבן עזרא ממשיך ומציג את השורוק והחיריק: 'השני שֻרק והוא נקודה באמצע האות באות וא"ו או שלש נקודות למטה מהאות. והשלישי חִירִק והוא נקודה למטה מהאות'. דרך זו של ראיית שלוש התנועות האלה כחטיבה אחת וכסימנים הנגזרים מסמל הנקודה האחת, או כתנועת ירידה של סימן הנקודה מעל הוא"ו אל אמצעה ולתחתיתה, מופיעה בזוהר וברוב חיבורי הקבלה שמהסוגה הלשונית.80 גם רמ"ק ב'שער הנקודות' יוצר קבוצה זו בפרק השני: 'בביאור נקודת חולם שורק חירק מפני ייחוסם כאשר יתבאר. החולם הוא ראש לכל הנקודות' — וכאן בא ביאור על אימות הקריאה במושגים המראים את בקיאותו של רמ"ק בספרי הדקדוק, שהוא אמנם גם מזכיר. אולם לאחר מכן, שלא כשאר המקובלים המתייחסים לקבוצה זו, למרבה הפלא, משייך רמ"ק את החולם לספירת מלכות: 'אמנם הנקודה הזאת היא עיקר הרמז שלה הוא המלכות כאשר היא עולה למעלה להיותה עטרת בעלה'.81 אמנם המלכות עולה ומתעלה עם הספירות, כמו החולם כנקודה על הואו, מתִפְארת לכתר עליון, ובכל זאת לסיכום מציין רמ"ק: 'כלל הדברים חולם הוא מלכות בהיותה עטרת בעלה'.82 

			
				73	'מאי דכתיב ה' מלך ה' מלך ה' ימלוך לעולם ועד, אלא זהו השם המפורש שניתן בו רשות לצרף [...] והוא שם בן י"ב אותיות בשם של ברכת כהנים יברכך ה' וגו' שהם שלושה והם שתים עשרה ונקודו כן יַפָעַל יַפֹעֵל יִפְעֹל'. ספר הבהיר, מהדורת מרגליות, ירושלים תשנ"ד, עמ' מט סעיף קיא (הניקוד לפי מהדורת אברמס עמ' 167, סעיף 80). וכן: ומאי ניהו שלש קדושות ולא ארבע, מפני שקדושת מעלה שלש שלש דכתיב ה' מֶלך ה' מָלך ה' ימלוך לעולם ועד וגו'. ספר הבהיר, עמ' נו, סעיף קכז (במהדורת אברמס עמ' 175, סעיף 88). הקדמת תקוני הזהר (לעיל הערה 18), עמ' ד ועמ' י: 'יקו"ק מֶלֶךְ, יקו"ק מָלַךְ, יקו"ק יִמְל‍ֹך'.

				
					74	על הקשר בין המושגים מלכים, אותיות ותנועות כסמלי הספירות עמדה רונית מרוז במאמרה על ספר הבהיר. מרוז, 'אור בהיר', עמ' 165-164 והערה 117.

					
						75	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק ב, עמ' רנב.

						
							76	כגון 'פירוש הנקודות וטעמיהן' לר' יצחק הכהן (בתוך ג' שלום, קבלות ר' יעקב ור' יצחק, ירושלים תרפ"ז, עמ' קג-קו), 'שער הנקוד' לר' יוסף ג'יקטילה (לעיל הערה 47), וכן השער השלישי העוסק בניקוד בתוך גנת אגוז (לעיל הערה 23).

							
								77	גנת אגוז (לעיל הערה 23), עמ' תכ.

								
									78	שער הנקוד (לעיל הערה 47), דף לג ע"א.

									
										79	ר' א' בן מאיר, אבן עזרא, מאזני לשון הקדש, אופיבאך תקנ"א, דף ב ע"ב.

										
											80	וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 361.

											
												81	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק ב, עמ' תמט.

												
													82	המשכו של המשפט: 'חולם הוא מלכות בהיותה עטרת בעלה ולכן ירמז לפעמים החולם אל התפארת. וכן תמצא כי החולם ירמוז אל כתר עליון ואל חכמה ואל בינה'. במשפט זה משתקפת הגישה הדינמית של רמ"ק בסמלי הנקודות, ועל כך לקמן.

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			אצל רמ"ק רוב הדיונים בתנועות מתחילים במלכות. המושג מלכות הוא מושג מרכזי בתיאור התנועות, אבל במובן מסוים הוא הפוך למושג 'מלך' בתנועות. שכן המלכות היא התחתונה מבחינת המדרג, ואילו התנועות שהן מלכים הן השולטות או הנמצאות יותר גבוה במדרג. רמ"ק מבאר עניין זה בפרק שלישי על ידי הדימוי הקבלי המרכזי ה'מראות הצובאות'. הדיאלקטיקה שבין 'עבדות' ל'חרות' מוצגת במשפט: 'הנה העבדים הם מצד המלכות ואם ירמזו אל מקורם העליון כאשר תראה בע"ה. כי מצדה הוא העבדות וההשתעבדות ומצד בעלה הוא החירות כנודע'.83 המראות הצובאות נמצאות במלכות, אך גם בתוך עמוד הספירות ישנן מראות. התנועות הגדולות המכונות מלכים מקבילות או מייצגות את הספירות גדולה, גבורה, תפארת, נצח והוד. הן משקפות את מאורות הספירות העליונות ומשתקפות שוב בתחתונות, במראות הצובאות, שאותן מסמלים ה'עבדים'. 

			
				83	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק ג, עמ' תמט.

			

			המודל 'מלכים ועבדים' להצגת הבדלי מעמדות בין התנועות, שרואים אנו בפרדס רימונים ומקורו בלשון המדקדקים, מצוי גם בקבלה הקדומה. בלשונו של ג'יקטילה מתואר השווא כעבד: 'שבא לעולם עבד רץ לפני המלכים'.84 ר' יוסף ג'יקטילה מפתח מטפורות שחוקות, שהפכו בספרי הדקדוק לטרמינוס טכניקוס, ומפיח בהן חיים חדשים: 'שב"א עבד רץ הוא לפני המלכים המושלים עליו, כי בהיות העבד נסמך על שולחן המלך, יש לו כח לרוץ לפניו. אמנם בהיות העבד בפני עצמו [...] הנה הוא מת ומוטל ברעב וכו''.85 כל זה הופך משל למבנה העולמות על דרך הפילוסופיה, וגם למשל תיאולוגי ליחס שבין האדם לבוראו, האדם כעבד לפני הבורא המלך.86 בחיבור 'סודות האותיות והנקודות' מופיע החולם כשר וכמשרת לקמץ, שנחשב למלך. אך השווא הוא ה־עבד (בה' הידיעה). מעניין, שתיאורי החולם, הקמץ והשווא מוצגים שם כתבנית בפני עצמה, כניקודו של שם הוי"ה בניקוד שם אדנות, וד"ל. 

			
				84	גנת אגוז (לעיל הערה 23), עמ' תלה.

				
					85	שם, עמ' תנח.

					
						86	להרחבה לגבי הדיאלקטיקה 'אדון ועבד' ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 90.

					

				

			

			המודל 'מלכים ועבדים' הוצג בספרו של ליפינר כ'מטפוריקה מפתיעה לחלוקה של הנקודות לתנועות גדולות [...] ולתנועות קטנות'.87 הוא מציין, ש'גם הנקודות שהן בחינת עבדים מסוגלות לרמוז לעניינים מיסטיים, כמו הנקודות בחינת מלכים, אלא שאצלן הדבר נעשה בצורה גלויה וגשמית יותר'. איני מסכימה עם הערכה זו. הספירות התחתונות מעצם טיבן נחשבות ל'מגלות' יותר, ובמיוחד ספירת המלכות. כפי שתואר לעיל הנקודות מציגות אותה הדינמיות כמו הספירות עצמן. רמ"ק עצמו מתלבט בעניין זה. הוא אומר, שלמרות שתשע הספירות־הנקודות נראות במלכות, חמש נקודות העבדים המסמלות את ספירות חסד עד הוד 'יש להם מראות שבהם יתראה אותם המאורות והצבאות במלכות'.88 נראה לי שבדבריו אילו וגם באחרים, שאמר בפרק זה על הנקודות אצל רמ"ק, מושפע ליפינר יותר מהנקודות בחוג הזוהר, במיוחד מ'גנת אגוז' של ג'יקטילה.  

			
				87	א' ליפינר, חזון האותיות: תורת האידיאות של האלפבית העברי, ירושלים תשמ"ט, עמ' 383.

				
					88	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק ה, עמ' תנא.

				

			

			ג. ניקוד ותיאוסופיה  

			מהי פרשנות תיאוסופית לניקוד? כאשר מקובל מנסה להציב את סימני הניקוד כשחקנים על לוח השחמט של אילן הספירות וענפיו — ורבים עשו זאת — הוא משיג בכך שני דברים: הוא מעניק תבנית קבלית מאחדת וכללית למערכת הניקוד, המוצגת ע"י תבנית הספירות, והוא מציג כל סימן ניקוד כייצוג של אחת הספירות על סמליה, כאשר יש העשרה הדדית בין סמלים הנובעים מתכונות הסימן89 לאילו הקשורים לספירות, שנודעו בטקסטים אחרים, או גם של אותם המקובלים. במקום להציג את סימני הניקוד בצורה אקראית, כל אחד בפני עצמו, עשו המקובלים מאמץ מודע להציגם כולם או חלקם — בתבניות כוללות.90 הייצוג התבניתי מעניק לנקודות ככוליות ערך מוסף, ובמקרה של תבנית האילן זהו ערך גבוה מאוד, ערך עליון. הוא משייך את הניקוד לעצם העולם האלוהי. 

			
				89	מתכונות סימן הניקוד: משמעות שמו לפי שורשו ולפי משחקי צליל, החיתוך הפונולוגי, צורתו, גימטריה או נוטריקון הנקשרים אליו וכיו"ב.

				
					90	לתבניות שונות ומגוונות בקבלת קסטיליה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 359-346.

				

			

			הדינמיות של סימני הניקוד 

			מרעיון הצגת הנקודות בתבנית האילן עשוי להשתמע, שכל סימן ניקוד ייצג את אחת הספירות בקביעות, ייצוגיות של אחד לאחד, ולא היא. לא הרי השורוק בקבלתו של ר' יצחק הכהן כשורוק בקבלתו של ר' יוסף ג'יקטילה. אותה השריקה של השורוק נתפסת אצל ר' יצחק להד קולם של כוחות הרשע, בעוד שר' יוסף ג'יקטילה רואה בה סמל לגאולה, על סמך הפסוק 'אשרקה ואקבצם' (זכ' י 8).91 אולם לא בסמלים92 אלו עסקינן, אלא בצמידות לספירות. בנושא זה לעיתים יש דמיון בגישה בין חיבורי קבלה שונים, אך לעיתים יש שוני רב גם בין אילו הנחשבים לפי מחקר הקבלה כשייכים לאותו חוג רעיוני. ניקח לדוגמה את הקיבוץ,93 שלוש הנקודות הנקראות בפי המקובלים 'שורוק של שלוש נקודות'. 

			
				91	בעקבות המדרש בגמרא, חולין סג, ע"א.

				
					92	עוד על סמלי הנקודות בקבלת קסטיליה במאה השלוש עשרה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), במקומות הרלוונטיים, וכן ב'שער חמישי — הרצף והתמורה', עמ' 334.

					
						93	בפי העם קובוץ.

					

				

			

			אצל ג'יקטילה מסמל הקיבוץ את ספירת המלכות, אך גם את הציר המרכזי של עמוד הספירות, דהיינו כתר, תפארת, (יסוד) ומלכות. בזוהר חדש, מדרש שיר השירים, הוא מסמל את הספירות חסד־גבורה־תפארת. רק בספר תש"ק לר' יוסף הבא משושן הבירה יש התייחסות, אם כי לא מילולית, לצורתו המיוחדת של הקיבוץ: שורת נקודות המלוכסנת לצד ימין. בעצם בחירת הייצוגיות התיאוסופית בספירות כתר־חכמה־חסד נוצר האלכסון בין הספירות כתר וחכמה. 

			דוגמה אופיינית אחרת יספק לנו הסגול. הרכבו של הסגול משלוש נקודות המסודרות כמשולש מסמל את המבנה המשולש האופייני לאילן הספירות. בעיקרו הוא מסמל את הספירות חסד־גבורה־תפארת, אך גם את נצח־הוד יסוד, ואפילו את המבנה ההפוך של כתר־חכמה־בינה, הדומה לטעם המכונה לעתים סגולתא.94 כך אצל ר' יצחק הכהן, אצל ר' יוסף ג'יקטילה ואצל ר' יוסף הבא משושן הבירה. שיתוף זה בתפיסת הסגול נובע מצורתו המובהקת והייחודית הדומה לאשכול (שממנה, אגב, נוצר שמו). צורה זו נשברת כליל בתפיסה אחרת של ר' יצחק, באותו החיבור הקצר 'פירוש טעמי הנקודות וצורתן',95 כאשר הוא מציג את הסגול במצב מאונך כסמל לשלוש הספירות תפארת, יסוד ומלכות. לעומת זאת בזוהר חדש הסגול הוא התנועה שבזרוע שמאל, ספירת הגבורה. רואים אנו אפוא שיש גיוון בסימבוליזם של הניקוד ביחס לספירות, וכן חוסר אחידות בַהתאמה של הניקוד לספירות בין מקובלים שונים בני אותה תקופה, ואף באותו החיבור עצמו. אולם עדיין התבנית — לפחות בכל חיבור קבלי מסוים — הייתה ברורה, בעוד שבפרדס רימונים הדברים הרבה יותר נזילים.96 אם אצל ג'יקטילה ואצל ר' יצחק הכהן נחשב החולם כנקודה הראשונית לראש וראשון בסולם המעלות, בעוד הסגול, למשל, עשוי להימצא במקומות אחדים, הרי שב'שער הנקודות' לרמ"ק אפילו החולם מטייל בין הספירות. 

			
				94	ראו להלן בסעיף ג.4 והערה 106.

				
					95	לעיל הערה 76.

					
						96	הדברים אמורים בשער כ"ז, ואולם בשער י"ט מובאים ניקודים המקובעים לספירות האילן בתוך שם הוי"ה.

					

				

			

			רמ"ק מודע לבעייתיות זו, והוא מעיר על כך בדברו על הקמץ: 'בקמץ רבו הפירושים בדברי הרשב"י ולשונות המחולפים' [עמ' תנא טא]. בצירה [פרק ד] הדבר בולט אף יותר. כל הדיון של רמ"ק שם נועד להביא סדר בין הדעות השונות שבאו ממקורות שונים על ייחוסו של הצירה לספירות. הסמלים והתמונות הנקשרים בנקודות בשער שם בן ד' שונים ברובם מהללו הנקשרים בנקודות בשער כ"ח. ההבדל הבולט ביותר הוא ראיית כל אחד מתשעת סימני הניקוד כמייצגת ספירה אחת, בעוד שבשער כ"ח יש התייחסות לנקודה הגרעינית שהינה חלק מסימן הניקוד. דהיינו, אם הסימן מורכב משתי נקודות, כגון צירה, הוא מתפשט על שתי ספירות תפארת ומלכות או גדולה וגבורה, או אף שני קווי האילן: ימין ושמאל, מים ואש, זכר ונקבה, בעוד שבתיקונים הוא מייצג את ספירת בינה בלבד. סימן הסגול הכולל שלוש נקודות בצורת משולש מייצג את משולש הספירות חג"ת או נה"י, בעוד שבשער י"ט הוא ממוקם בחסד. רמ"ק עצמו ער לשוני בגישה, הנעוץ בדברי הקדמונים, אך תולה זאת בגישות שונות שבתוך ספר הזוהר.97 הוא אינו מהסס לחזור ולהעיר על כך פעמים אחדות. 

			
				97	עבור רמ"ק הזוהר כולו על תיקוניו ותוספיו (כגון זוהר חדש) נחשבים לפרי רוחו של הרשב"י. על הזהר כספר במחקר המודרני ראו ד' אברמס, 'זוהר, ספר ו'ספר הזוהר', קבלה 12 (תשס"ד), עמ' 232-201; ר' מרוז, 'חידושי זוהר: מחקרים חדשים בספרות הזוהר', תעודה כא-כב (תשס"ז), עמ' 312; מ' הלנר־אשד, ונהר יוצא מעדן, תל־אביב תשס"ה, עמ' 27-26.

			

			בשער כ"ח הוא גם מבחין בין הייצוגיות של סימני הניקוד בספירות השונות ע"י סמליהן, כשהנקודה הבודדת היא גרעין הספירה, לבין ייצוגיות הספירה ע"י ניקוד שם הויה98 המיוחד לה על פי תקוני הזהר: 'ועם היות שיורה קצת חולק עם מה שכתבנו למעלה בשרק הכל עולה אל מקום א'. אמנם יקשה כי בתקונים פי' הרשב"י ע"ה כי צירי בבינה וסגול בחסד ובשה"ש כתב כי צירי בחסד וסגול בגבורה'.99 או: 'לכן הסגול המורה על היחוד יתייחס אל החסד כדפי' הרשב"י ע"ה והעתקנוהו בשער שם בן ד''.100 מכל זה עולה, כי רמ"ק מעריץ את רשב"י ככותב הזוהר ותיקוניו, מאמץ את תורתו ומתבסס עליה, ועם זאת חושש שלא הבינהּ עד הסוף: 

			
				98	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער יט שם בן ד, עמ' רכג.

				
					99	שם, שער כח פרק ד, עמ' תנ.

					
						100	שם.

					

				

			

			 

			וגם דבריו אין אנו משיגים מקוצר רוח ומעבודה קשה כי יודעים אנו בבירור כי אין שכלנו הדל מגיע לקצת מן הקצת בעמקי מאמריו בחכמה הזאת, וכל דבריו נעלמים תכלית ההבדל וההעלם. אכן ע"י הכאת פטיש השכל בקושיות וקליפות שעל ההלכות יצא לנו אור מארובות דקות כסדקי המחט.101 

			
				101	שם, שער כא פרק א, עמ' רמט.

			

			 

			עמדה זאת משתקפת בשער הנקודות. הזוהר ותיקוניו משמשים לרמ"ק כמצע הדיון בפרטי הנקודות: 'ועתה נבוא בביאור הנקודות אל מתכונתם כפי הנמצא בדברי הרשב"י ע"ה בספר הזהר כי דבריו עולים על הכל',102 אולם הסתירות בין מקורות זוהריים שונים מאלצים אותו לנקוט את עמדת הבורר: 'וכל סדרי הפי' האלה נמצאו להרשב"י ע"ה בתקונים א' הנה ואחד הנה ופשרנו דבריו כדפירשנו'.103 מחד גיסא — יראה והערצה, ומאידך גיסא — הודאה והודעה על פְּשָרה הגיונית מכוח ההבנה השכלית. 

			
				102	שם, שער כח פרק ג, עמ' תמט.

				
					103	שם, פרק ד, עמ' תנ. 'ופשרנו' לעומת 'כדפירשנו' גם במהדורה הקלסית.

				

			

			מכאן למדנו, שרמ"ק מודע לכך, שקבלת הניקוד התיאוסופית על חוגיה והאסכולות השונות שבה, אין בה הסכמה פה אחד לייצוגיות של הניקוד בספירות או של הספירות בניקוד, לצורך העניין. התמודדותו עם בעייתיות זו מביאה אותו לבניית תפיסה של נזילות ודינמיות של הנקודות במעלה עמוד הספירות ובמורדו. הדבר מאפשר לו ליצור הרמוניה וסינתזה בין הדעות השונות. ועדיין מבקש הוא לבסס ולהצדיק104 את המהלך שלו באמצעות ספר ברית מנוחה,105 שאותו הוא מביא כתנא דמסייע לתפיסת הדינמיות של הנקודות. על פי בעל ברית מנוחה הקמץ, למשל, אם יהיה נוכח תחת האות הראשונה משם ה', יהיה שונה מאותו קמץ שתחת האות השלישית או הרביעית. מבטאם וקריאתם זהים, אך הם רומזים לשמות שונים, שאין דרך לדעתם אלא על פי המסורה ורוח הקודש. שמות אלו הם עניינו של בעל ברית מנוחה: ההיררכיה שלהם, המיקום והדינמיות. לכל סימן ניקוד שמתחת אות משם ה' הוא מתאים שם משמות הקודש. לעיתים הוא נותן שם לאחת מהנקודות המרכיבות את הסימן, כגון השם 'שדי' המיוחס לאחת מנקודות השורוק. את זה האחרון מביא פורת כדוגמה לעקרון הדינמיות [=מיקום משתנה]: 

			
				104	רמ"ק מנסה לחזק את הסמכותיות של דבריו באמירה, שענייני הניקוד, במיוחד כפי שהם מוצגים בברית מנוחה, אינם ניתנים להשגה בשכל אלא הינם השגה נפלאה ברוח הקודש, או מפי מלאך, שהועברה במסורת מפה אל פה.

				
					105	הגישה של בעל ברית מנוחה היא מיתולוגית־אנגלולוגית ואכמ"ל.

				

			

			 

			דווקא העושר, הפירוט והדינמיות שבמערכות אלו מונעים את קיבוען לכדי שיטה סטאטית. כל נסיון לשרטט את קוי המערכת הקבלית שביסוד 'ברית המנוחה' חייב לכלול את השיקול הדינמי העולה לפעמים על זה ההירארכי, כפי שמוסבר פעמים אחדות, כגון ביחס לשם שדי כנקודה הראשונה מבין שלוש הנקודות שבשורוק, המקבילות לשלשה עולמות, ששמו נקבע על פי מקומו ומקורו המשתנים: ואם תאמר שאני קראתי למעלה למאור אחד שדֿי אתה לא ירדת לסוף הדרכים הללו הגדולים.106 

			
				106	ע' פורת, עיונים בחיבור 'ברית המנוחה', עבודת מוסמך, האוניברסיטה העברית בירושלים, תשס"ז, עמ' 14. כמו כן ראו במאמרו, ע' פורת, 'שלום שאין בו הפסק' — עיון מחודש בחיבור 'ברית המנוחה', קבלה כה (תשע"ב), עמ' 292-223, ובמיוחד בעמ' 235-233. 

			

			 

			רמ"ק גם מסכם גישה זו: 'הנה בפי' כי אין הקמץ דומה לקמץ לא ברקיע ולא בניצוץ וכל א' מהם שם בפני עצמו ומאור בפני עצמו ועולם בפני עצמו'. לענייננו, אי־הקביעות ההיררכית של תנועת ניקוד כלשהי, העולה ממובאה זו, מציינת את גישתו הדינמית של רמ"ק בתיאור הנקודות. 

			סימני הניקוד בין העלם לגילוי 

			ראיית הספירות כמערכת של מראות משקפות מאפשרת גם את בליעת הדמות המשתקפת והיעלמותה, או גילויה לעת מצֹא, דהיינו דינמיות בהשתקפות. מכאן מאפיין נוסף של הקשר בין הניקוד לתיאוסופיה, והוא תכונת ההעלם והגילוי. רמ"ק מתאר את הספירות כמסתתרות ומתגלות זו מזו וזו בזו באמצעות התנועות, דהיינו סימני הניקוד. יוסף בן־שלמה הקדיש כותרת בספרו לנושא זה: 'ההתגלות סיבת ההעלם וההעלם סיבת ההתגלות'.107 התגלותו של האל כרוכה בהיעלמות, 'כדי שלא יהיה אלקותו נגלה אלא לראוים, ואילו הן מסכים מבדילים בינו ובין התחתונים — וזהו שההתגלות סיבת ההעלם וההעלם סיבת ההתגלות'.108 אם בן־שלמה הדגיש את האלוהי בעניין ההעלם והגילוי, ברכה זק נותנת מקום לתיאור היקום והאדם השלם באספקט זה: על האדם כבבואת היקום וההנהגה מוטלת המשימה לקשר בין העולמות.109 

			
				107	בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 98-95.

				
					108	שם, עמ' 95. המובאה מפרדס רימונים, (לעיל הערה 1), שער ד פרק י, עמ' נז.

					
						109	זק, בשערי הקבלה (לעיל הערה 35), עמ' 214.

					

				

			

			מבין התנועות זו הנושאת במיוחד את תכונת ההעלם הינה הקמץ: 'הקמץ הוא בכתר ופי' הכוונה לרמוז על העלמו' של הכתר. 'והנה לפי זה העיקר הקמיצה וההעלם הוא בכתר עם הצטרף אליו גם החכמה והבינה שגם הם נעלמות ואם לא כהעלמו'.110 הקמץ עצמו נעלם ומתגלה: 'ועל ידם מתגלה הקמץ הכמוס'. חסד הוא מקום גילויו של הקמץ, שכן חסד הוא תחילת ההתגלות, של שלוש הספירות העליונות, מעין חטיבה אחרת בתוך בניין הספירות. הדבר תואם את שיטתו הכוללת של רמ"ק ביחס לניקוד, דהיינו מלכים ועבדים: 'כל החמש נקודות שרמז שלהם ה' עליונות גדולה גבורה תפארת נצח הוד יש להם מראות שבהם יתראה אותם המאורות והצבאות במלכות'. ובהמשך הוא מדייק, 'אבל כוונתנו כי אותם הענפים והמאורות העליונות ע"י החמשה מלכים יתראו בה ע"י הה' עבדים'. המלכות היא זו שבה מתגלים הנעלמים. 

			
				110	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כח פרק ה, עמ' תנא.

			

			באופן פרדוכסאלי מוצגת המלכות במקום אחר בפרדס כמשקפת את שאר הספירות דווקא בהעדר הניקוד, וזאת בנושא שם הוי"ה בניקודיו המשתנים.111 רמ"ק מציג קשר אינהרנטי פנימי ויציב בין התנועות לבין הספירות, בנותנו משמעות לניקוד המיוחד לספירה, תוך שימוש במשחקי לשון ועוד, כמיטב המסורת של מקובלי קסטיליה במאה הי"ג ובהוספת רוחו הייחודית. חריגה זו מהדינמיות של ייצוגיות הניקוד בספירות אינה אלא בבחינת היוצא מן הכלל שבא להעיד על הכלל, והיא היא רוחו הרחבה של ר' משה קורדובירו, השואפת לכלול את כל השיטות כאחת. 

			
				111	שם, שער יט פרק ד, עמ' רכו.

			

			סימני הניקוד והעמדת הספירות 

			הדינמיות בסמלי הנקודות ביחס לספירות, המשקפת תנועות באילן עצמו, אינה שוללת תבנית בסיסית של האילן, שהיא קבועה ועומדת. צורתה קשורה באופן הדוק לניקוד, וליתר דיוק — לתנועת הסגול. רמ"ק מצייר ומצטט צורות שונות של האילן, ואף מזכיר שמות מקובלים ידועים וספריהם, צורות שלא התקבלו על דעתו. הניקוד הוא שמשמש לרמ"ק גורם מכריע בקביעת אמינות הסברה ביחס לצורת העמדת הספירות. 

			ב'שער הששי הוא סדר עמידתן', בו ממקם רמ"ק את הספירות באילן ויוצר ומצייר את אילן הספירות, הוא מזכיר את ה'סגולתא' כסמל לתבנית ג' ראשונות: 

			 

			והדעת הנכונה והמקובלת המוסכמת בפי כל המקובלים היא זו וכתבה ר' משה דיליאון בספר השם וז"ל ויש דעת אחרת נאה ומקובלת מאוד עולה על כולנה והיא אמת שג' עליונות כעין סגולתא והוא זאת.112 ודפח"ח כי היא סולת נקיה. והדרך הזה תפס ר' יהודה חייטי בספרו ונתן סימן לדבר סגולתא113 סגול. סגול. כי ג' ראשונות סגולתא, וג' שניות סגול, וג' שלישית סגול, ומלכות מקבלת מכלן למטה מכלן.114 

			
				112	ההדגשה שלי — או"ר.

				
					113	סגולתא הוא הטעם מטעמי המקרא המכונה במסורת האשכנזית סגול, וצורתו כניקוד הסגול בהיפוך, כשקדקוד שלוש הנקודות נמצא למעלה. השימוש במונחים המבחינים 'סגולתא' ו'סגול' נועד להבחין בין כיווני קדקוד המשולש.

					
						114	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער ו פרק א, עמ' סח-סט.

					

				

			

			ה'סימן' מספק, למעשה, את תבנית האילן במדויק: סגולתא, סגול, סגול ועוד אחת למטה, שהיא המלכות. אך רמ"ק אינו מסתפק בזאת ומביא עוד מקור לשיטה: 'ובפירוש הנקודות סבירא ליה כי ג' ראשונות הם סגולתא וסגולתא הרמז שלה בהם וכן סבירא ליה שסגול הם ג' אבות ולעתים ס"ל שהם נה"י מורה היות הדעת הזה מוסכם ומוכרח'. 'פירוש הנקודות' רומז ודאי לאחד מחיבורי הסוגה הקבלית־לשונית. יתכן מאוד שכוונתו לחיבור 'שער הנקוד' לר' יוסף ג'יקטילה, הכותב דברים ברוח זו: 

			 

			ועתה פקח עינך וראה בפלאות אחר שהודענוך הדבר במרכבות התחתונים, יש לנו להודיעך סתומות ונעלמות. דע כי כמו שהחול"ם הוא רגל החכמה והבינה בסוד הכתר והחכמה והבינה (וסוד) [יסוד] חול"ם וצר"י, כך סוד השור"ק והסגו"ל סוד גג"ת [גדולה גבורה תפארת] אעפ"י שהוא כולל כת"מ [סוד כתר תפארת מלכות] מצד ג' נקודות זו על גב זו, וגם הסגו"ל כולל נה"י [נצח הוד יסוד].115 

			
				115	שער הניקוד, לה עב.

			

			 

			הרמז מן הסגול לשלושת האבות מצוי בספר תשק לר' יוסף הבא משושן, בנוסף לרמזים רבים העולים מן הסגול.116 

			
				116	וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 277; J. Zwelling, Joseph of Hamadan’s Sefer Tashak, Ann Arbor 1975, p. 229-230, p. 459, n. 19.

			

			רמ"ק ממשיך ואומר, ש'מוסכם ומוכרח הצורה הזאת מתוך דברי הרשב"י במקומות רבים', ומביא דברים דומים מהתיקון השישים ותשעה: 'כתר על חכמה ובינה איהו סגולתא חולם על צר"י. סגול איהו נקודה תחות צר"י. חסד גבורה תפארת לתתא. נצח הוד יסוד באמצעיתא איהו שרק'. והוא מסכם את הדיון: 'הרי מתוך המאמרים האלה הוכרח הצורה שציירו רוב המפרשים בספירות והיא סברא נכונה ואין בה ספק'.117 חובת ההוכחה מן הניקוד לצורת מערך הספירות נפלה רובה ככולה על תנועת הסגול. אין זו דרך ייחודית לרמ"ק, ובכך הוא ממשיך את המסורת שהתגבשה כבר ביחס לעמידת הספירות באילן. 

			
				117	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער ו פרק א, עמ' סט.

			

			ד. ניקוד ומיסטיקה 

			מענייני הניקוד השונים הפזורים בספר פרדס רימונים תופס מקום נכבד נושא ההתבוננות. בשער עשרים ואחד, שהוא שער פרטי השמות, מקדים רמ"ק הקדמה על התבוננות במכלול צירופי האותיות והנקודות עם שם הוי"ה.118 

			
				118	רמ"ק חוזר על העיקרון המספרי של הצירוף לפי שיטות קודמיו ולפי שיטתו שלו בשער הצירוף פרק ד, אולם ההדגמה היא על צירוף אותיות בלבד ללא שם הוי"ה, בצרורות של שתי אותיות ושלוש אותיות בעיקר בעקבות ספר יצירה.

			

			כדי לשבר את האוזן — או את עין המעיין — אביא ארבע שורות מראשי הבתים כדוגמה לעניין המדובר: 

			 

			אֻיֻ אָיֻ אֵיֻ אִיֻ אֹיֻ אְי	אֻהֻ אָהֻ אֵהֻ אִהֻ אֹהֻ אְהֻ 

			אֻוֻ אָוֻ אֵוֻ אִוֻ אֹוֻ אְוֻ	אֻהֻ אָהֻ אֵהֻ אִהֻ אֹהֻ אְהֻ  

			 

			המדובר בצרוף האות א עם כל אחת מאותיות שם בן ד', דהיינו שם הוי"ה, בכל אפשרויות הניקוד. לאחר מכן חוזר התהליך עם האות ב' וכן לכל אותיות הא"ב. על אילו תנועות מדובר? ובכן, רמ"ק מתבסס על ר' אברהם אבולעפיה ב'ספר השכל', שאותו הוא מכנה בעקביות 'ספר הנקוד'.119 בנמקו את הציטוט הארוך מבעל ספר הניקוד, דהיינו אבולעפיה, אומר רמ"ק: 'ודבריו דברי קבלה מפה אל פה או דברי מגיד. והארכנו בהם להיותם רבי התועלת בידיעת גדולת כבודו של יוצרנו ב"ה'.120 בין שמקורם ממסורת ובין שמקורם מיסטי, ממגיד, ראויים הם ומסייעים לעיון התיאוסופי ולמיסטיקה של דבקות. 

			
				119	ואין לבלבל עם 'ספר הנקוד' לר' יוסף ג'יקטילה, שעליו דן אפרים גוטליב במחקריו על כתבי ג'יקטילה. א' גוטליב, מחקרים בספרות הקבלה, י' הקר (עורך), תל־אביב תשל"ו, עמ' 105-99. ולהרחבה נוספת בעניין הווריאציות של חיבורי הניקוד לג'יקטילה ראו א' ר' וינר, 'רזי ר' מרדכי דאטו לשירי הנקודות', דעת 73 (תשע"ב), עמ' 113 (להלן וינר, דאטו). וכבר העיר על כך משה אידל בספרו, שרמ"ק אינו מזכיר את שמו של אבולעפיה, שכן חשב שזהו חיבורו של ר' יוסף ג'יקטילה, שאת שמו הוא כן מזכיר מדי פעם. 'ואולם', אומר אידל, 'בחיבור מאוחר יותר מתייחס קורדובירו נכון לחיבור ולמחברו' — אידל, החוויה המיסטית (לעיל הערה 20), עמ' 341, הערה 191.

				
					120	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק א, עמ' רנ.

				

			

			רמ"ק מציין ש'בעל הסברא הזאת הוא מחבר ספר הניקוד', והוא הֶבנה את שיטת גלגול121 האותיות על חמש תנועות הניקוד שסימנן נוטריקון כדלעיל.122 אמנם שיטתם של מקובלים אחרים שונה, אומר רמ"ק. הם מצרפים לחמש התנועות גם את השווא, ולכן במקום חמש אנאגרמות בכל שורה יש בפרדס שש, וזה משנה את מספרם הכולל של הצרופים ואת הסמליות הקשורה במספרים הללו. רמ"ק מתאר נכונה את הגייתו של השווא, אך רואה בסמלי המספר 'פרפראות לחכמה', ולא החכמה עצמה. עם זאת הוא רואה לנכון לתאר את השיטה ולצטט מן הספר שהאריך בה — ספר מערכת האלוהות.123 ואין זו אלא העתקה מספר השם לר' אלעזר מוורמס או אחת מגירסותיו.124 בהמשך דבריו הוא אומר, שאם כבר מצרפים את השווא, יש להוסיף גם את יתר התנועות החטופות, ואז מתקבל המספר 12 כבסיס להשתנות, מה שתואם את השיטה בשער הנקודות, ורמ"ק עצמו מציין זאת: 

			
				121	המושג 'גלגול אותיות' מתקשר לצורת הגלגל ששימשה למתבוננים ונזכרה בספר יצירה ומובאת באיורים בחיבורי קבלה שונים, בספר יצירה ופירושיו וכן בפרדס רימונים בשער הצירוף — פ"ר (לעיל הערה 1), שער ל פרק ה, עמ' תסא. 

				
					122	אידל טען בספרו על החסידות, 'שהקטע הנדון בחיבורו של קורדובירו עצמו נלקח, מלה במלה, מספר אור השכל לאבולעפיה. הקטע מתאר את חמשת צירופי האות אל"ף עם אותיות שם הויה ועם חמש התנועות, ומבארם באמצעות טבלאות מפורטות, ראו מ' אידל, החסידות בין אקסטזה למאגיה, ירושלים תשס"א, עמ' 108. הדבר נכון לגבי הטבלה הראשונה, אך כפי שמבואר כאן בסמוך, רמ"ק מביא עוד שתי טבלאות המתאימות יותר לשיטתו, כלומר רמ"ק מתבסס על אבולעפיה אך מגוון ומשנה בהתאם לשיטתו הוא. 	

					
						123	ודוק: 'מספרי ר' אלעזר הועתק הקטע לתוך ספר מנחת יהודה לר' יהודה חייט (מערכת האלהות, קצז ע"ב) ומשם לתוך פרדס רימונים (לעיל הערה 1), דף צב ע"ב. הביטוי 'ספר מערכות אלהים חיים' מרמז לספר מערכת האלהות ורמ"ק החליף את המחבר בפרשן'. מ' אידל, החוויה המיסטית (לעיל הערה 20), עמ' 24 הערה 38.

						
							124	ראו אידל, שם, עמ' 118 והערה 176 בעמ' 340.

						

					

				

			

			האמנם אחרי אשר ברור ומפורסם כי כחות הנקודות הם עשר ואם פעולתם חמש א"כ כמו שנכנס השבא בחשבון התנועות כן ראוי שיכנסו כל שאר התנועות כי לפי האמת יש חלוק גדול בין המלכים ובין העבדים אם בתנועתם ר"ל בהברתם ואם בפעולתם ר"ל בכחם ורמיזתם כאשר יתבאר בע"ה בשער הנקודות.125 

			
				125	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק ב, עמ' רנא.

			

			 

			מה מקומו של גלגול האותיות בשער פרטי השמות? השמות שרמ"ק מדבר עליהם אינם רק שמות הקודש הידועים שיש להם — או ניתן לייחס להם בקלות — משמעות בשפה העברית, אלא אף צרופים מצרופים שונים, היוצרים גבב אותיות חסר משמעות בשפה העברית. רמ"ק חושש שהדבר יפריע ללומד: 

			  

			וכאשר יראה המשכיל ענין זה יחשוב בדעתו היות השמות האלה רחוקים מהמדע והתבונה וכמעט שידמה אותם היות מעשה נערות או דברי הוואי ח"ו. חוייבנו להזהיר לבל יהיה כחושב רע וידע באמיתות כי אדרבה מעלתם גדולה ועליונה וחקוקים כלם במקום העליון. ומקורם עולה דרך מעלות הסולם מעלה מעלה עד הגיע אל המקור המורה על עצמות הספירות ורוחניותם.  

			 

			בתוך דברי קבלה תרתי משמע, העוסקת בנסתר ביותר, במיסטיקת השמות והאותיות, הבריאה והספירות, חשוב לו לרמ"ק לעגן את הדברים כביכול באופן לוגי, באופן המשׂבר את השכל. בעצם, המיסטיקה מגויסת להגנה על כשל לוגי־לשוני.126 

			
				126	לדעת בן־שלמה 'מתנגד רמ"ק למקובלים שהמעיטו בערכו של הניתוח העיוני החמור בתחום המיסתורין' (בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 28).

			

			מה המטרה של ההתבוננות עצמה, או בלשונו של רמ"ק — 'התבודדות'?127 תשובתו של רמ"ק, עוד לפני הצגת תוכן ההתבוננות עצמה ואופיה הטכני 'ואל זה הענין ירמוז צרוף האלפא ביתות עם שם בן ד' וצרוף הנקוד להחזיר הדברים אל מקורם ולהשפיע עליהם מהמקור העליון ולהיות כי הדברים הרוחניים והחוטים השלהביות יתחלקו לפי מקורם. וזה יורה הנקוד'.128 לשונו הציורית של רמ"ק רומזת לאספקט המיסטי בהתבוננות: האותיות והניקוד הם כעין שלהבות אור מרצדות, הנמשכות כחוטים אל המקור. הוא חוזר על כך שוב ושוב בהציגו את שיטתו השלמה שלו, התואמת לשער הנקודות: 'וטעם כל זה כי בחזרת הדבר אל מקורו או בהתחברו אליו ישפיע שפע אל פרטיו שפע רב טוב'.129 

			
				127	על המונח 'התבודדות' ראו: ג' שלום, 'לחקר קבלת ר' יצחק בן יעקב הכהן — התפתחות תורת העולמות בקבלת הראשונים', תרביץ ב (תרצ"א), עמ' 442-415; מ' אידל, פרקים בקבלה נבואית, ירושלים תש"ן, עמ' 129-125; וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 165-164.

				
					128	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק א, עמ' רמט.

					
						129	שם, פרק ב, עמ' רנב.

					

				

			

			יש כאן שני אלמנטים: 'חזרת הדבר אל מקורו' עשוי להתפרש כתיאורגיה, בניית המערכת הספירתית בעולם האלוקי, או מסע הנשמה של המקובל בעת ההתבוננות והבאתה לשורשה, דהיינו חוויה מיסטית של דבקות. זוהי תיאורגיה במיטבה, השאיפה של המקובל לדבקות אלוקית, יוניו־מיסטיקה. באותו המשפט משתמש רמ"ק גם במושג 'שפע', 'להשפיע עליהם מהמקור העליון', דבר העשוי להתפרש, כאמור לעיל, כסוג של מגיה. אידל מבאר את התפיסה של רמ"ק כראייה טליסמאנית של כח הלשון. הגוף האנושי נתפס כמַקְלֵט של השפע האלוהי באופן מיסטי־מאגי.130 תחושת הנוכחות האלוקית מתמזגת עם תחושת קבלת שפע הגובלת במגיה. 

			
				130	M. Idel, Kabbalah and Eros, New Haven 2005, p. 221

			

			מהו השפע הזה? האם הכוונה למגיה? אין הדברים פשוטים, שכן בהקדמתו בשער פרטי השמות הוא מציין את ה'שימוש' ואפילו 'קבלה מעשית', ביחסו אותם לידיעתם של הנביאים וגם של חכמי הקבלה במאה השלוש עשרה, אשר מוזכרים כאן בשמותיהם: הרשב"י, הרמב"ן, ר' יוסף ג'יקטילה ואף ר' אלעזר מוורמיזא. לדעת רמ"ק הם נקטו זאת בפועל, 'וכן בימי הגאונים שהיו משתמשים בשימושא רבא ושימושא זוטא'.131 רמ"ק אומר שאיבדנו זאת, וגם שלא רצוי לגלות מחשש שייעשה בכך שימוש לא הגון, כמו ר' יוסף דה־לה־רינא, 'ולטעם זה לא נחקור אחר שמושי השמות עם היותם נמצאים בספרי הקדמונים זולת בביאורם ממה שיועיל אל העיון',132 דהיינו, לימוד לשמו — תיאוסופיה טהורה. 

			
				131	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק א, עמ' רמט.

				
					132	שם, שם.

				

			

			להתבוננות בגלגול אותיות יש תפקיד נוסף. בשיטת 6 ההברות מתקבל מספר כולל הקשור למושג הזמן 'תתר"ף חלקים לשעה',133 שאותו הופך רמ"ק לצוו רוחני. ההתבוננות עשויה לשמש בתפקיד של מילוי חלל מחשבתי, לאחר פינוי המחשבה מן האלילים, כדי שמחשבת האדם תהיה דבוקה כל הזמן בשם השם, במעין מצב מתמיד של דבקות והתקדשות: 'ראה והבן פלא עצות איך בכל חלק וחלק מהשעה ראוי לנו לחשוב על מוראו'.134 אמנם רמ"ק מצטט את הדברים הנ"ל ומכתירם בהתלהבות 'ופריו מתוקים מדבש ונופת צופים',135 עם כל זאת הוא עובר מיד לתוקף שיטתו, שיש להתייחס לכל התנועות דווקא משום ההבדלים המהותיים ביניהן:  

			
				133	על תתר"ף חלקים בשעה בהקשר או העדר הקשר עם התבוננות בניקוד וצירופי אלפא ביתא ראו אצל אידל, החוויה המיסטית (לעיל הערה 20), עמ' 30.

				
					134	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק ב, עמ' רנא.

					
						135	שם.

					

				

			

			 

			כי לפי האמת יש חילוק גדול בין המלכים ובין העבדים אם בתנועתם ר"ל בהברתם ואם בפעולתם ר"ל בכחם ורמיזתם כאשר יתבאר בע"ה בשער הנקודות. וא"כ ראוי שנצרף שם יהו"ה בכל הנקודות עם האותיות ואז יוכרח צרוף כל הכחות אל מקורם [...] וכאשר נחפש אחר כלל התנועות נמצאות י"ב והם קמ"ץ פת"ח ציר"י סגו"ל שור"ק שר"ק חול"ם חיר"ק שב"א חטף קמץ וחטף פתח וחטף סגול.136 

			
				136	שם.

			

			ובזאת מתקבלת הטבלה המורחבת של שתים־עשרה הברות להתבוננות. צירוף כל הנקודות והאותיות עם שם הוי"ה דומה הוא להליכה לאורך רדיוסים היוצאים מנקודת המרכז בכיוון חזרה אל המרכז. ריבוי הניקוד והאותיות מתמזג לאחדות אלוקית־קוסמית על ידי מעשה ההתבוננות. דברים שכותב רמ"ק לאחר מכן בשער האותיות שופכים אור על הענין: 

			 

			והיא שאין אותיות התורה הסכמיות אמנם הם רוחניות מתייחסות בצורתם אל פנימיות נשמתם. [...] וכל אות ואות יש להם צורה רוחנית ומאור נכבד אצול מעצם הספירות משתלשל ממדרגה למדרגה [...] והנה האות היכל ומכון לרוחניות ההוא. ובהיות האדם מזכיר ומניע אות מהאותיות בהכרח יתעורר הרוחניות ההוא והבל הפה ממנו יתהוו צורות קדושות יתעלו ויתקשרו בשרשם שהם שרש האצילות. ולא זה בלבד אלא גם במציאותם רצה לומר בכתיבתם להם רוחניות שורה על האותיות ההם.137 

			
				137	שם, שער כז פרק ב, עמ' תלג.

			

			 

			צורת האותיות היא הכלי לכוח הפנימי של האות — הרוחניות. למעשה רמ"ק מבחין בין תנועת העיצורים בפה בזמן ההגייה, דהיינו האספקט הקולי־ביצועי של הדיבור, ובין האותיות כתווים נכתבים, ובין שני אילו — למחשבה הנרקמת בלב. האות הכתובה נתפסת כחומרית, גשמית ומציאותית יותר מן האות המדוברת, כלומר מן הצליל הנשמע, אולם גם עליה שורה הרוחניות שנאצלה מן הספירות. האותיות הנכתבות הן הגוף וההיכל לאותיות המושמעות בדיבור, ואילו הדיבור הוא הגוף וההיכל לאותיות המחשבה. 'אמנם כאשר יתחברו האותיות ויעשה מהם תיבות לפי שיעור התיבה במספר אותיותיה כן שיעור רוחניותה'.138 מכאן מובן ערך צירוף האותיות לא רק למטרות תקשורת לשונית, אלא גם לצורך ההתבוננות, ורמ"ק מחדד את הדברים: 'ומענין זה נקיש על תיבה בת ארבע ובת חמש וכיוצא בהן והיינו טעם הצירוף שכל עוד שיתרבו האותיות יתרבה הצרוף והכחות'.139 על מנת להרחיב את האפשרויות מעבר לתפילת הקבע וקריאת התורה ושיח הלומדים, ולהתחבר ישירות לשורש האצילות, מפתח רמ"ק את תורת הצירוף של אותיות ונקודות לאנאגרמות חסרות פשר לשם התבוננות. 

			
				138	שם.

				
					139	שם.

				

			

			נושא ההתבוננות חוזר גם בסיום פרק ב' בשער כ"א, אם כציטט ואם כדבריו שלו: 'ואז היה נשפע שפע רב על האות ההיא והיה בה כח לברא אותו אבר ואותו מזל ואותו דבר הנרצה בו' — אין הכוונה לתיאוריה, להתבוננות בספירות כאיברים ברוח 'שערי אורה' לג'יקטילה,140 אלא דומה שמדובר על השפעה על גוף האדם, דהיינו — מגיה טהורה: האיבר ובריאותו, והמזל, ורצונות שונים. זהו אקורד הסיום לדיון ארוך, הגולש מן התיאור הטכני של הצירוף והגישה לכך במקורות שקדמו לו — אל המהות הפנימית הנסתרת של עסק הצירוף. הואיל ויש בו 'מחלוקת הגדולים' ולמרות שרשב"י אינו מסייע לרמ"ק לפתור את המחלוקת, הוא מבארה לפי דרכו: 

			
				140	'ולפי שי"י יתברך רצה לזכותינו, ברא בגוף האדם כמה אברים נסתרים ונגלים בדמיון סימן למעשה מרכבה. ואילו יזכה לטהר אבר מאבריו, יהיה אותו אבר כדמיון כיסא לאותו דבר עליון הפנימי' — ר' יוסף ג'יקטילה, שערי אורה, י' בן־שלמה (עורך), ירושלים תשמ"א, עמ' 50-49 והערה 21.

			

			 

			ואחר שענין הזה מחלוקת הגדולים ואין לנו בו גלוי כלל מהרשב"י ע"ה הדבר תלוי ועומד עד יבא מורה צדק. איך שיהיה מתוכו מתבאר כי ענין הצורך הזה אל בריאת האדם בצרוף האלפא ביתא בהמלכת האות שבה יברא האבר ויחודה אל שם בן ד' והצטרפה עמו. הסיבה היא להיות כי תכונת האדם ר"ל גופו ועורקיו וגידיו ושרטוטי אבריו ושעורי אבריו ושעורי האברים הכל במדה ובמשקל כלם נרמזים אל האברים העליונים, יוכרח בריאותו היותה כוללת כל הדברים הרוחניים כולם כי כן הוא דפוס כל הנמצאים כולם כאשר נבאר בשער הנשמה בפ"ח. ולהיות שהשכל והדיבור הוא כח נתון בו לרמוז אל הא"ס [...] כן השכל והדיבור מנהיג כל הדברים אשר נכללים בגוף כמו כחות הנפש ועניינה [...] לכן אותם החכמים שהיו עוסקים במעשה יצירה בסדר האלפא ביתא עם היות שהיו בוראים אנשים לא היו מדברים להעדר הכח הנדמה לא"ס.141 

			
				141	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כא פרק ב, עמ' רנא-רנב.

			

			 

			נראה שרמ"ק מדבר כאן גם על הבריאה הראשונית וגם על בריאות האדם, שהיא גוף ונפש. הנפש או הנשמה, ואף נשמת האיברים הפנימיים לפי המשך העניין, חיוניים לבריאות האדם. האדם צריך את כל הכוחות הן הפיסיים והן הרוחניים. האותיות והניקוד הם הכוחות האנרגטיים־הרוחניים של איבריו,142 נשמת איבריו, ובכך הוא רומז למה שמכונה ברפואה הסינית צ'י. האותיות והניקוד נותנים את הקיום למן בריאת אדם הראשון, דרך בריאות האדם ועד בריאת אדם ע"י אדם, דהיינו גולם.143  

			
				142	השוו: 'אבל כדי שהחולה אכן יחלים — יתן לו הרופא תרופה, יכוון לספירה שהתרופה קשורה בה ויצרף לה שמות מתאימים'. על פי מקור מאור יקר המובא ע"י ברכה זק. היא סבורה, שהדבר משקף את מנהגי התקופה בסביבתו של קורדובירו — זק, בשערי הקבלה (לעיל הערה 35), עמ' 227 והערה 67.

				
					143	מקור תלמודי על בריאת גולם — סנהדרין סה, ע"ב; להעמקה בנושא הגולם: ג' שלום, פרקי יסוד בהבנת הקבלה וסמליה, ירושלים תשל"ו, עמ' 424-381; מ' אידל, גולם: מסורות מאגיות ומיסטיות ביהדות על יצירת אדם מלאכותי, תל־אביב תשנ"ו, ובמיוחד בעמ' 177-174, שבהם הוא דן ביחס של קורדובירו לגולם, יצירתו ומהותו לפי כמה מחיבוריו, ומתפלמס עם תפיסתו של שלום בעניין כוחותיו של הגולם, מהותו ומשמעותו; ביקורת על ספר זה: י' ליבס, 'גלם בגימטריא חכמה', קרית ספר סג (תש"ן-תשנ"א), עמ' 1322-1305.

				

			

			ה. ניקוד ומגיה 

			המקובלים במאה השש עשרה התעניינו במגיה, אולם אין עדויות שאמנם השתמשו בה, לדעת אידל.144 ר' משה קורדובירו סבור שבמאה השתים עשרה והשלוש עשרה ידעו את המגיה והשתמשו בה. רמ"ק תולה את הידיעה בתקופתם של חכמים אחדים, אך מעצם הזכרת שמותיהם יתכן שסבר שהם עצמם נקטו בשיטות אלה, אם כי לא גילו זאת לדורות הבאים: 

			
				144	M. Idel, ‘Jewish Magic from the Renissance Period to Early Hasidism’, J. Neusnar (ed.), Religion, Science and Magic: In Concert and in Conflict, New York 1989, p. 86

			

			 

			עוד היתה סבה אל קבלה המעשיית אשר היתה גלויה בימי הרמב"ן ע"ה והרב ר' אלעזר מגרמיזא רבו והרב ר' יוסף גיקאטלייא ועמודי עולם כמותם וכן בימי הגאונים שהיו משתמשים בשימושא רבא ושימושא זוטא. וכל זה (גרמו) [אבדנו] בעוונותינו, כי הם בעצמם לא רצו לגלותם לפי שראו אנשי חסד נאספים ונתמעטו אנשי מעשה וחששו שמא ישתמש בהם אדם שאינו הגון, כמו שראינו באותם שהיו אחריהם הרבה וקרובים אלינו כמו יוסף דיליריינא.145 

			
				145	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כ"א, פרק א רמט.

			

			 

			לרמ"ק כתיבה אזוטרית146 במידת מה ביחס לידע הנוגע לכוונה ולהורדת השפע במובן הכמו־מאגי שלו. את דעתו יש ללקט ממקומות רבים ולו רק בספרו פרדס רימונים; במקומות אחדים הובעה בגלוי, ובמקומות אחרים — בהצנעה. למעשה רמ"ק מבחין בין קבלה עיונית וקבלה מעשית — אלה הם המושגים שהוא עצמו משתמש בהם. הוא נוטה בעקבות קודמיו שלא לגלות את השימוש המעשי בידע הקדום: 'ולטעם זה לא נחקור אחר שמושי השמות עם היותם נמצאים בספרי הקדמונים זולת בביאורם ממה שיועיל אל העיון'.147 אמנם ההקשר שם הוא שמות הקודש, אך מיד לאחר מכן הוא מביא את הטכניקה של גלגול אותיות עם שם הוי"ה בניקודים משתנים, ואם כן הערותיו נוגעות גם לעניין הניקוד. לעניין שמות הקודש מזהיר רמ"ק שלא לרדוף אחר פעולת השמות מחשש להרכבת מין בשאינו מינו או בלבול כלשהו, אך באותה נשימה, כלומר באותו משפט הוא ממשיך ואומר, 'ואעפ"כ ראוי לצנועים לחפש אחר ידיעתם' של השמות. 

			
				146	על האזוטריות ראו: ל' שטראוס, ירושלים ואתונה: מבחר כתבים, פרק ג: 'אופיו הספרותי של 'מורה נבוכים', ירושלים תשס"א, עמ' 205-167; מ' הלברטל, 'סתר וגילוי: הסוד וגבולותיו במסורת היהודית בימי הביניים', יריעות ב (תשס"א), עמ' 40-30.

				
					147	להרחבה בענין יחסו של רמ"ק למגיה ומקורות נוספים מכתביו ראו בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 31-29. למקורות השפעה אפשריים על רמ"ק ביחס למגיה; אידל, החוויה המיסטית (לעיל הערה 20), עמ' 294-291.

				

			

			 

			וגילה לנו רוח הקדש שאין דבר שיגביל אלינו הרוחניות ההוא אם לא בעשר שמות שם בן ד' הנחלקים לפי נקודתם. ואין ספק ששמות אלו הם היכל וכלי מקבל ושואב רוחניות הספירות כמו שהיה ב"ה היכל אל השכינה. וכאשר נזכיר כינוי מהכנויים המתיחסים אל הספי' ונכוין אל שם נקודתם דהיינו הוייה הנז' מעורר הכח העליון, אם לא יהיה סבה מונעת כאשר יתבאר בשער הכוונה בס"ד.148  

			
				148	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער יט פרק ד, עמ' רכח.

			

			 

			המושג 'רוחניות' הוא מושג מפתח בפרדס רימונים, ובמיוחד בשער הנקודות ובשאר עניינים הנוגעים לניקוד. מה משמעותו? מושג זה שאוב מן המושג הערבי המקביל, רוחניאת, שמשמעו משיכת שפע של כחות אסטראליים, ובמלים אחרות — מגיה אסטרלית.149 עם זאת הראה שוורץ, שלעתים מתגוונת משמעות המושג והוא מוּחָל על השגות שכליות.150 כך ניתן להבין 'רוחניות' במשמעות כללית, כמו בימינו, או אולי ניאופלטונית מעיקרה.151 שוורץ מציג את הרמב"ן כמי שתפס את המגיה כחכמה ה'אמתית' הקרובה לקבלה, ובהקשר זה אומר, ש'השפע האסטרלי (רוחניות) והשפע הקבלי חד הם. הבחינה הקבלית היא הפן הנסתר והעמוק של השפע המוּרד, ואילו הבחינה האסטרולוגית היא זו הנגלית'.152 אידל מדייק, שאצל רמ"ק הרוחניות היא לעיתים מושג נרדף לאור:153 'פי' כ"ע נקרא אור, כי אין לנו דקות יותר בעולם הגשמי כדקות האור להמשיל בו הרוחניות'.154 את המושג רוחניות אצל קורדובירו ניתן איפוא לראות בעיקר כסיגול של המושג מ'משיכת שפע הכוכבים והמזלות' למשיכת שפע הספירות. 

			
				149	ראו ש' פינס, 'על המונח "רוחניות" ומקורותיו ועל משנתו של יהודה הלוי', תרביץ נז (תשמ"ח), עמ' 540-511.

				
					150	ד' שוורץ, סתירה והסתרה בהגות היהודית בימי הביניים, ירושלים תשס"ב, עמ' 53-52 והערה 21. 

					
						151	כך לפי י' קלצקין, אוצר המנחים הפילוסופיים ואנתולוגיה פילוסופית, חלק ד, ניו־יארק תשכ"ח, עמ' 31. לדבריו, רוחניות — כחות הגלגלים או הכוכבים שלפי אמונת עובדי הכוכבים שורים על הצלמים העשויים לשמם (pneumatika). בערך נפרד מבאר קלצקין: רוּחֲנִיּוּת — תכונת הדבר הרוחני, geistikeit, spiritualität.

						
							152	ד' שוורץ, אסטרולוגיה ומגיה: בהגות היהודית בימי הביניים, רמת־גן תשנ"ט, עמ' 129-128. ספר זה מקדיש דיון נרחב ומעמיק לנושא המגיה האסטרלית. 

							
								153	אידל, החוויה המיסטית (לעיל הערה 20), עמ' 285 הערה 55. אידל נותן פירושים אחדים למושג 'רוחניות' המתגוונים לפי מקורותיהם. שם, עמ' 296-284.

								
									154	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער יא פרק ב, עמ' קנח.

								

							

						

					

				

			

			לפי אידל יש זיקה בין שיטת צרוף האותיות לבין מגיה אסטרלית ומשיכת שפע. האותיות נושאות בחובן 'רוחניות', שבעזרתה ניתן 'לברא עולמות': בשער האותיות בדברו על חלוקת התורה ועל סוגי הלומדים, אומר רמ"ק שברמה הרביעית בלימוד התורה, אשר 'היא רוחניות האותיות ומציאותם וחיבורם אלו באלו והתייחסם כי מי שירד לעומק הענין הזה יוכל לברא עולמות'.155 ביטוי זה במיוחד, כמו הגישה הכוללת של צרוף האותיות אצל רמ"ק, מביא את אידל לראות בכך פעולה מאגית מובהקת.156 

			
				155	שם, שער כז פרק א, עמ' תלב.

				
					156	Idel, (fn. 137), pp. 91-94

				

			

			בסוף פרק ג' בשער הצרוף, שנושאו גלגול וצרוף אותיות, מתאר רמ"ק את דמות המקובל כצדיק הראוי, שמוריד את השפע. פעולתו מובעת בביטויים ארוטיים. הוא מעורר את ירידת השפע ע"י צרוף האותיות, שלענייננו הוא מלווה בשינויי ניקוד — ולפיכך הוא גם צרוף נקודות. פעולת ההתבודדות שלו מועצמת ע"י שהוא מעורר את החשק והזיווג, והודות לכך הוא זוכה לרוח הקודש: 'רוח ה' ידבר בו ומלתו על לשונו מטעם שהוא מחבר הכחות ומיחדם ומחשקם איש אל אחיו כמער איש ולויות157 עד שיושפע עליו רוב השפע ובתנאי שיהיה העוסק בכך כלי המוכן לקבל הרוחניות וראוי לכך'.158 השפע נמשך והולך ויורד אל תוך גופו של המקובל המתבודד ומתבונן בצורה של נבואה ורוח הקודש. פעולת ההתבוננות המיסטית באותיות ובנקודות ממזגת בתוכה את הארוס הקבלי ואת המגיה גם יחד. בסוף אותו קטע נמצאת אזהרה שרק הראוי יעסוק בכך, 'שאם לא כן יהפך לאכזר ונהפכו לו סורי הגפן נכריה והקריב אש זרה', אזהרה הרומזת אולי לאפשרות של שימוש לרעה בצרופי האותיות. 

			
				157	מל"א ז 36 ובבלי, יומא נד ע"א; הביטוי המקראי מופיע בפירושו של ר' אלעזר מוורמס על ספר יצירה. פירוש על ספר יצירה מרבנו אלעזר בעל הרקח מגרמיזא, מהדורת צילום מפרמי שלאן, דף ג' ע"א. ולהרחבה: וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 121-122. 

				
					158	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער ל פרק ג, עמ' תנט. ציטוט ודיון על נושא הארוס המאגי ראו Idel, (fn. 123), p. 221.

				

			

			עם סיום שער האותיות ולקראת המעבר לנקודות מזהיר רמ"ק מפני הפעלת השמות, ובמלים אחרות — מפני קבלה מעשית. אך באותה נשימה, כלומר באותו משפט הוא ממשיך ואומר, 'ואעפ"כ ראוי לצנועים לחפש אחר ידיעתם' של השמות.159 רמ"ק אומר שהניקוד לא נועד לשימוש, דהיינו למגיה. אולם בסיכום שער הנקודות משתמש רמ"ק במושגים 'השפעה' ו'שפע' כתכונה של הנקודות: 'וענין השפעת הכתר בחכמה לא הי' מציאות הנקודים אלא השפע הראוי להם כדפי' בשער הקודם לענין כח החכמה באותיות'.160 גם לפני כן בפרק ה' בדברו על הקמץ מתאר רמ"ק את המקצב המתחלף של ירידת השפע ועצירתו בכוח קמיצת היד, היינו הקמץ, בביטויים כגון 'שאין שופע אליהם עד היות שעת פותח את ידיך שהם [...] משפיעים לעולמות רוב שפע וברכה',161 מהם עולה שלניקוד השפעה על המציאות, דהיינו זהו סוג של מגיה. ניתן להבין זאת גם מדבריו של עודד פורת, ובמיוחד ביחס לשמות המנוקדים: 

			
				159	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער כז פרק כז, עמ' תמח.

				
					160	שם, שער כח פרק ו, עמ' תנב.

					
						161	שם, פרק ה, עמ' תנא.

					

				

			

			 

			ר' משה קורדובירו מתייחס לרעיון בהסתמכו על תפיסה זו של ב"מ, בנוגע למעמדם של השמות, שחלקם, בשל רוב הקדושה שבהם, אינם צריכים הכשרה לפעול בהם, ואינם תלויים במדרגתו הרוחנית של הפועל בהם, "ואפי' ע"י גוי" יכולים לפעול. גם בענין אי יכולתם של השמות לפעול בכחם לאחר חורבן בית המקדש, נסמך רמ"ק על ב"מ, הטוען שמשעת החורבן נסתם השפע.162 

			
				162	ר' משה קורדואירו, פירוש לזוהר שיר השירים, כ"י 74 40, נדפס בידי ג' שלום, כתבי יד בקבלה, ירושלים תר"ץ, עמ' 231, לפי פורת (לעיל הערה 106), עמ' 95.

			

			 

			גישה יותר קיצונית לקבלתו של רמ"ק, הרואה בנושאים אלו קבלה מאגית לא־זהרית, מובעת על ידי יוני גארב: 

			 

			מכאן ברור מדוע תורת הכוונה, שנתבארה בשערים האחרונים של הספר, עדיפה על הקבלה הזוהרית, שמהווה את רוב מניינו ובניינו. רמ"ק מקיים כאן את הבטחתו ב'שער האותיות' להציע בשערים אלו מבוא להעדפת הקבלה המגית על פני הקבלה הזוהרית. לשתיהן ודאי עדיפות על רמות הידע הפשטניות יותר, אך עיקרה של החכמה הפנימית, וכן 'עיקר הכוונה', הוא הפעולה המביאה לידי הישג אישי.163 

			
				163	י' גארב, הופעותיו של הכוח במיסטיקה היהודית: מספרות חז"ל עד קבלת צפת, ירושלים תשס"ה, עמ' 221.

			

			 

			מדברים אלו וכעולה מכלל דבריו של גארב על קורדובירו — המגיה היא עניין מרכזי וראשי. אמנם בסיכום דבריו נזהר גארב בניסוחו: 'רמ"ק בונה את הדיון שלו באופן שמוליך להעמדת הכוונה, על צדדיה המיסטיים — ואף המגיים במידת מה — כשיא ההישג הקבלי'.164 לי נראה, שענייני המגיה אינם מוציאים את התיאוסופיה מידי פשוטה, ולא את הזוהר ותיקוניו מיחס ההערצה שרמ"ק מגלה כלפיהם. 

			
				164	שם, עמ' 224.

			

			ו. פרדס הנקודות  

			אף שנֶאֱמר, שפרדס רימונים ולענייננו 'שער הנקודות' הוא קובץ רעיונות אקלקטי מחיבורי הקבלה שקדמו לו, הגיוני ומסודר ויוצר אינטגרציה, יש לתת את הדעת על כך, שרמ"ק בחר להציג את הנקודות בצורה שונה מקודמיו. דרך הצגתו את הנקודות לפי המודל של מלכים ועבדים היא חדשנית. אמנם הוא בחר מושגים תבניתיים ששורשם בתורת הדקדוק, ואף אצל המקובלים קודמיו כבר נזכרו, אולם אופן השימוש בהם תואם את תורת הקבלה שלו, במיוחד בפרדס רימונים, וגם את ספרות הקבלה הקדומה. כמעט את כל ספרו פרדס רימונים על רוב שעריו הוא מאזכר או מצטט כתשתית לתורת הנקודות שבשער כח. לא עוד ששיטתו בנקודות תואמת את כלל קבלתו בפרדס רימונים, דומה שקבלתו אפילו נצרכת לנקודות. שאם לא כן, איך יובן, שכבר בשער השני מציג רמ"ק את הנקודה ואת הנקודות, מספר הנקודות מהווה עבורו מעין הוכחה למספר הספירות, וצורת הניקוד סגול מלמדת על אופן העמדת הספירות באילן? ואשר לפרטי הנקודות בשער הנקודות — אלה מהווים שיקוף מלא של העלילות הפנימיות במעלה הספירות ובמורדן, ותוך כך נותנים תמונה מפורטת של המערכות השונות והרבות שבתוך אילן הספירות. מודל הצגתן של הנקודות הוא כאמור, מלכים ועבדים, ולתוך חלוקה בסיסית זו משתלבות הספירות בצורה דינמית, זורמת, יותר כמים המשנים את צורתם בהתאם לבית הקיבול או אפיק הזרימה מאשר כאילן מוצק על גזעו וענפיו. 

			המודל של 'מלכים ועבדים' לשם הצגת התנועות, שהוא ייחודי לרמ"ק ביחס לשאר חיבורי הסוגה הקבלית־לשונית, מקורו בתורת הדקדוק. הוא מספק תבנית של חמש כנגד חמש [או ארבע, כדלעיל], המשקפת את המבטא הספרדי ששימש בפועל את רמ"ק ובני תקופתו, להבדיל מההגייה הטברנית המשתקפת בניקוד התנ"ך, ושעליה מתבסס שער הנקודות. 

			השער מתחיל בהצגת סימני הניקוד, מספרם, שמותיהם ועיצובם. המספרים תשע ושתים־עשרה שרמ"ק מדגיש בהצגת רשימת התנועות הם מספרים סמליים וטיפולוגיים, המופיעים בספרות הקבלה במקומות שונים ולעניינים שונים, בעיקר בספר יצירה, בספר הזוהר ובכתבי ג'יקטילה, כמו גם בכתביו של רמ"ק עצמו. לאחר הפרק של הצגת מערכת התנועות באים ארבעה פרקי פירוט לכל סימן ניקוד וייצוגו בעולם הספירות. הפרק האחרון עוסק ברעיון הכללי של קשר הנקודות לאותיות ומקורן הגבוה וכן מעמדן המשתנה בהתאם לשמות. האדם הקורא בתורה, מתפלל או מתבונן באותיות המנוקדות עולה בסולם הרוחני על ידי הנקודות יותר גבוה מאשר עם האותיות בלבד, שכן הן מביאות אותו אל מקורן הנעלם באצילות, הישר אל ספירת החכמה ומשם אל הכתר. הנקודות קשורות אפוא קשר הדוק לספירות האילן. במקורן האונטולוגי הן הן החותָמים של הספירות הבראשיתיות. 

			סימני הניקוד מבוססים על צורת הנקודה, הזהה לאות י' באורתוגרפיה של ימי הביניים. הם ניתנים בקושי להבחנה פיסית, ובמיוחד בהשוואה לגודל ולצורות המגוונות של האותיות. לכן שיטת הניקוד נותנת רושם של הֵעלמות, של מסתורין, של מקור גבוה ונסתר. מהותם של סימני הניקוד, שהם ה'מוח' של האותיות: לולא הם — התיבות היו ניתנות לקריאות שונות. ואילו הנקודות ללא אותיות הן נשמה ללא גוף, לא ניתנות להגיה ולמימוש. הנקודות הן אפוא אופֶן ההתבטאות של הספירה, תרתי משמע: בדיבור ובמציאות. 

			עם כל הדיוק והבהירות שבלשונו של רמ"ק, המבנה המסודר של שער ופרקים, כלל פרט וכלל — התימות השונות משיקות זו לזו, נספגות זו בזו, משקפות זו את זו, ואף נעלמות זו בזו. כך גם הניקוד מבטא ומשתלב בתורת הגילוי וההעלם של רמ"ק. מן הנקודות מוכיח רמ"ק את הכרחיות המספר עשר של הספירות, ובהן הוא מנכיח את צורת העמדת הספירות, וזאת בעקבות הזוהר וכתבי קבלה אחרים. 

			רמ"ק מקדיש מקום נרחב לתיאור ההתבוננות בצירופי אותיות ונקודות עם שם הוי"ה בשיטות מספור שונות של התנועות. בכך הוא ממשיך את דרכם של חסידי אשכנז ואברהם אבולעפיה, אולם הוא מוסיף עליהן את הוואריאציה שלו ביחס למספר התנועות, התואמת למספר התנועות כמוצג בשער הנקודות. רמ"ק מיחס חשיבות מרובה לצירופים אלו, ששורשם בספירות. לפיכך ההתבוננות בצירופים יש לה חלק בבניית מערכת הספירות בעולם האלוקי, ובכך יש לה הן ערך תיאורגי והן ערך מיסטי ביצירת חווית הדבקות של המקובל. בה בעת היא משפיעה שפע רב על הנשמה ועל נשמת כל איבר, דהיינו על גוף האדם ובריאותו הגופנית והרוחנית. למעשה, בדבריו על טכניקת צירוף האותיות נוגע רמ"ק בכל התימות העיקריות בקבלה: תיאוסופיה, גילוי והעלם, דבקות והתבוננות, תיאורגיה ומגיה, העיקרון שכל האותיות נגזרות משם הויה, וצירוף הניקוד למשיכת שפע. 

			רמ"ק מסיים את שער הנקודות בענייני הלכה ומיישבם עם קבלה. הוא מעלה את התמיהה על העדר איסור של מחיקת הניקוד של שמות הקודש כשם שאותיות השם עצמן אסורות במחיקה, ומתרץ, שלמעשה השם נמסר בלא ניקוד, וניקודו הוא אך לבוש וכיסוי. הוא גם רואה בכך סיבה נוספת לכתיבתו של ספר התורה ללא נקודות. סיומו של השער, היורד לענייני המעשה, נועד אולי להוריד את המעיין מגובה הרוחניות אל קרקע המציאות. וזהו אקורד הסיום ההולם לשער הסוד מן הממד הרביעי, המנסה לגלות סודות ולהעלימם בעת ובעונה אחת. 

			 

		

	
		
			שער הנקודות בשיעור קומה 

			פתיחה 

			חיבורו של רמ"ק שיעור קומה שנדפס כספר נפרד הינו במקורו מבוא ל'חלק שיעור קומה', שהינו פירושו על האידרות, ולמעשה מהווה חלק מפירושו הגדול על הזוהר אור יקר, אשר נכתב במקביל לכתיבתו של פרדס רימונים ובמשך תקופה ארוכה. בספר פרדס רימונים מפנה לעתים רמ"ק את הקורא לחיבורו אור יקר.165 באילימה הוא מפנה לעיתים לחש"ק — 'חלק שיעור קומה'. המבוא לחש"ק, שהפך לספר שיעור קומה, בנוי על פי בירור מושגים ברוח ספרו של הרמב"ם מורה נבוכים,166 ובהקשר המושג המיסטי־קבלי העתיק 'שיעור קומה', שמתייחס למידות הגודל של הבורא. בספרי האדרא, ובמיוחד באדרא זוטא, 'מוצגת לפנינו גירסה זוהרית של שיעור קומה', כדברי גרשם שלום בספרו פרקי יסוד.167 ספרות האידרות משַווה לי"ג המידות ולאלוהות האנשה תוך קישור לפסוקי המקרא, ואף חידשה מערכת מונחים קבליים בשדה הסמנטי של דמות ודיוקן וכן בשדה המשפחה, כגון פרצוף, עתיקא קדישא, זעיר אנפין, אבא לספירת חכמה, אמא לספירת בינה ועוד, שהפכו לאבני יסוד בקבלת האר"י.168  

			
				165	לדוגמה: 'כמו שביארנו ענין זה בספר אור יקר בפרשת החדש הזה לכם שהתחלנו בחבורו' — פרדס רימונים (לעיל הערה 1), שער יג, פרק שלישי עמ' קעח ט"ב; 'ולעמוד על תוכן ענין זה צריך לעיין בספר אור יקר שחברנו' — שער כא, פרק יד, עמ' רסו ט"א.

				
					166	בן־שלמה מדגיש את הדמיון בין 'שיעור קומה' לבין 'מורה נבוכים' להרמב"ם בהקדמותיהם ובמבנה שני הספרים למרות הניגוד העמוק שבין שני האישים. ראו בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 24.

					
						167	שלום, פרקי יסוד (לעיל הערה 143), עמ' 179. 

						
							168	י' דן, תולדות תורת הסוד העברית, ירושלים תשע"ו, כרך אחד עשר, עמ' 444-445. לאחרונה יצא ספר מקיף על אדרא רבא הכולל מבוא ומהדורה מדעית המלווה בתרגום — מלילה הלנר־אשד, מבקשי הפנים, ראשון לציון 2017.

						

					

				

			

			א. המושג שיעור קומה 

			מושג זה בספרות העברית שאול מן הספר העתיק, הנחשב לחלק מספרות ההיכלות והמרכבה, הוא ספר שיעור קומה,169 שנכתב כמשוער בין המאה השנייה לשלישית בארץ ישראל. שלום מתאר את שיעור קומה העתיק ומנסה לעמוד לא רק על אופיו הייחודי, כי אם גם על מקורות ההשפעה שאולי ינק מהם, על מקומו במרחב התרבות בתקופתו ועל הטמעתו בספרות הקבלה, תוך הפיכת הדמות המיתית־הנשגבת של האל בעל שיעור הקומה לדמות האנתרופוס שבאילן הספירות האלוהי. דמות זו מוצגת בפנינו בזוהר בצורה נועזת, הקרובה מאוד לזו שבשיעור קומה העתיק בחלקי האדרא.  

			
				169	שלום מקדיש בספרו פרקי יסוד (לעיל הערה 143) בעמוד 186 פרק ל'שיעור קומה' העתיק [כך אכנה אותו לשם ההבחנה בינו לבין 'שיעור קומה' של קורדובירו] ושמו 'שיעור קומה — הדמות המיסטית של האלוהות'. יוסף דן דן בהרחבה על מידת הקשר של ספר 'שיעור קומה' העתיק עם ספרות ההיכלות והמרכבה — הדמיון והשוני, ותוך כדי כך מתפלמס עם ג' שלום, ראו דן, תולדות תורת הסוד העברית, כרך שלישי, ירושלים תשס"ט, עמ' 891-892. לסקירה מפורטת על ספר 'שיעור קומה' העתיק ראו שם, עמ' 887-916.

			

			ספר קצר זה, המכיל כחמישה־שישה עמודים בלבד, כל תכנו הוא תיאור נשגבוּת האל, שמידותיו עצומות ובלתי נתפשות, הגם שהן נמסרות בשמות מידות ידועות, כגון פרסה.170 הדבר נעשה על ידי ציון איברי האל מכף רגל ועד ראש, לעתים תוך הבחנה בין ימין לשמאל, כגון בעיניים. לאיבר יש שם פרטי המורכב מרצף אותיות סתום, ולעתים מצורף לו פסוק משיר השירים.  

			
				170	למשל, 'רומיה מאתים ושלושים ושישה אלפים רבבות פרסאות'. "אלפי רבבות" הוא מושג שווה ערך ל'עשרה מיליון' של ימינו, ראו דן, תולדות תורת הסוד (לעיל הערה 169), עמ' 902-903.

			

			כל אופיו של ספר זה הוא ניסיון מופרך לשוות לאל דמות ואיברים בעלי מידות מוגדרות, אלא שהתיאור המפליג של המידות אינו מאפשר לשוות דמות ממשית כלשהי. עין אחת רואה מסוף העולם ועד סופו, דהיינו תפיסת המרחב, ואילו העין השנייה רואה לאחור מה שיהיה לעתיד, דהיינו תפיסת הזמן. יתכן שבכך ניסו להמחיש את אינסופיות גודלו והשגחתו של האל, ועדיין נשארנו בתחום הפרדוקס.  

			דומה שהספר איננו תוצר של חוויה מיסטית, ואף לא נועד להיות ספר הדרכה להתבוננות מיסטית, אלא ללימוד ועיון או אף שינון בלבד לשם הידע והטמעתו,171 כעולה מן הדברים המובאים בו משמו של רבי ישמעאל: 'א"ר ישמע': מי ששונה רז זה פניו מצהיבות, קומתו נאה לו... ותורתו משתמרת בו ואינו משכח דברי תורה כל ימי חייו, טוב לו בעולם הזה ונוח לו לעולם הבא.' הוא מחזק את דבריו בשמו של רבי עקיבא: 'אמר רבי ישמעאל. אני ורבי עקיבא ערבין בדבר, שכל מי שיודע שיעור זה של יוצרינו ושבחו של הברוך־הוא מובטח לו שהוא בן העולם הבא, ובלבד שהוא שונה אותו במשנה בכל יום.'172 דברים אלו מעניקים לספר זה כוח מאגי.173 

			
				171	ראו דבריו של דן שם, עמ' 899: 'לפנינו חיבור שעניינו ידיעה סודית נשגבת, ולא חוויה מיסטית או התבוננות בנסתרות'.

				
					172	שפר, סינופסיס לספרות ההיכלות, טובינגן 1981, עמ' 25.

					
						173	יוסף דן שולל את הייחוס של גישה מאגית לספרות ההיכלות והמרכבה ככלל, בניגוד לדעותיהם של אידל ופרבר־גינת, ראו דן, תולדות תורת הסוד (לעיל הערה 169), עמ' 912.

					

				

			

			כנגד האנתרופומורפיזם174 של ספר 'שיעור קומה' העתיק, שממנו שאל את שם ספרו, מבקש רמ"ק לצאת ולהתרחק מההגשמה ככל האפשר, ולשם כך הוא מקדים הקדמה קצרה המבטאת את מטרתו: 

			
				174	לדיון על קביעה זו ראו שם, עמ' 899, הערה 26.

			

			 

			נודע בשערים בעלה, אל תקרי בשערים אלא בשיעורים, והרוצה לעמוד על תוכן ענין המדות א"א אלא מתוך שיעור קומה, וסוד שיעור קומה א"א לעסוק בו אלא ע"פ משלים המורים שיעור... ראיתי להקדים הקדמה רבת התועלת, והיא להרחיק הגשמות כל האפשר ולתת פתרון לכל הדברים הבאים בתורתנו... המורות גשמות.175 

			
				175	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 1.

			

			 

			בספר זה, כמו בשאר כתיבתו הקבלית המתכתבת עם ספר הזוהר, מבקש רמ"ק להפשיט את הלבוש המיתי מאופיו הגשמי ולהפכו לרעיונות עיוניים. עמד על כך החוקר ישעיהו תשבי כשציין, ש'ר' משה קורדובירו... נתערטלו בתורתו מלבושי ההגשמה והפכו לרעיונות מופשטים'.176 משאלת לב זו, המעוגנת בגישה שכלתנית, מובעת בכמה מקומות בספרו שיעור קומה. אף בשמות הפרקים בספר, שרובם עוסקים בדמות אדם, באיברים ובפעולות שנעשו על ידי הבורא כפי שמשתקף בפסוקי התורה, מייחד רמ"ק פרקים לשאלת ההגשמה כשיטה, כגון פרק נ"ח 'הטעם למשלים' ופרק ס"א 'יחס הצורה הגשמית'. בזה האחרון הוא אומר: 'ועתה נבאר טעם כולל לכל האיברים יחד ולא אחשוב שיש דעת גרוע מהפתי הסכל שיאמין שיהיו הענינים האלו כפשטן וידמה האלוה בדמות גוף בן אדם. אמנם בלי ספק המשכיל יאמין שהענינים האלו יאמרו על צד השיתוף או ההשאלה'.177 בריש פרק נ"ח 'טעם המְשָלים' מציג רמ"ק שאלה: 'ראוי לבאר כיון שאין ראוי להאמין בגשמות הענינים כדפירשתי וגם כן ראוי להרחיק התארים וכל אלו הענינים — למה כותב התורה יתברך ויתעלה וכן שאר ספרי הנבואה לא נמנעו מלכנות בשי"ת ענינים רבים כגון אומרו 'פורה דרכתי לבדי'... ויז נצחם על בגדי' (ישעיהו סג 3)'.178 בהתבססו על ההנחה, שהתורה כולה היא שמותיו של הקב"ה, נותן רמ"ק מענה הסוקר את ירידת אור הבורא במורד סולם ההתפשטות וההגשמה מאותיות הבריאה לאותיות התורה, ומהן לשמות ולמטה מהם לכינויים, וההגשמה ו"ההתעבות" נמשכת עד סיפורים ועלילות גשמיות, המצויים בספר התורה.  

			
				176	מאמרו של י' תשבי 'לבירור נתיבי ההגשמה וההפשטה' שהתפרסם לראשונה בספר הזיכרון עלי עי"ן שולב בספרו נתיבי אמונה ומינות, רמת גן 1964, עמ' 23-29. המובאה מעמ' 26. 

				
					177	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 135.

					
						178	שם, עמ' 126.

					

				

			

			המושגים 'שיתוף' ו'השאלה' משליכים אותנו הישר ללשונו של הרמב"ם. הצורך השכלי לעסוק בהרחקת ההגשמה נובע מהזדהותו של רמ"ק עם העמדה הפילוסופית על הטרנסצנדנטיות של האל.179 כך הוא משבח בספר 'שיעור קומה' את הפילוסופים ואת תורת ההעדרים הרמב"מית, כפי שראינו לעיל במובאה האחרונה: 'וכל שדברו הרודפים אחר הידיעה האלהית בשכל בענין האלוה צדקו במה שסלקו ממנו את התארים'.180 החיבור 'שיעור קומה' נראה כהולך בעקבות 'מורה נבוכים', הדן בצלם, בפעולות וברגשות, כמו גם בשמות הקודש. אין כאן המקום להשוואה מדויקת בין 'שיעור קומה' לרמ"ק לבין 'מורה נבוכים'. אומר בקצרה, שרמ"ק מוסיף על הערכים הנ"ל שב'מורה נבוכים' לא מעט מושגים מופשטים וקבליים, וגולת הכותרת — אותיות, נקודות וטעמים. לכן, מקריאת תוכן ספרו המוצג בהקדמה, ועוד בטרם נקרא ונבין את דבריו לעומקם, ניתן להבין שהאותיות, הנקודות והטעמים הינם סוג של הגשמה, שאותה מבקש רמ"ק לקעקע — או להצדיק, כפי שנראה להלן, ובזה חידושו הגדול.  

			
				179	להרחבה על יחסו של רמ"ק לפילוסופיה בכתיבתו הקבלית ראו בן־שלמה, תורת האלוהות, (ראו לעיל הערה 43), עמ' 23-38. בתקופה יותר מאוחרת עולה שוב ההתנגדות להגשמה וביתר שאת בקבלתו של הרמח"ל, שתיאר את הנצרות והשבתאות כחוטאות בחטא ההגשמה — ראו מאמרו של אליעזר באומגרטן, 'הנה עין הנביא ידמה', פעמים 150-152 (תשע"ז) עמ' 289-321. במאמר זה מציין באומגרטן ש'בדומה לרמח"ל ראה קרדוזו את דברי ה'זוהר' כבסיס להבנה המוטעית והמגשימה, וגם הוא קישר את הדברים לעצם תפיסת ההתגלות החזותית הנמצאת בבסיס העולם הקבלי'.

				
					180	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 67. 

				

			

			הדיון במושגי ההגשמה מבקש אפוא להביא את המעיין להכרה במופשטות הבורא. המושג הראשון שרמ"ק מדבר עליו הוא מדות. הוא נותן ארבעה פירושים להבנת המילה המקראית: 1. מלשון 'חבל המידה' — מדידה. מידות אורך, רוחב וכולי. 2. מלשון לבוש — 'ומדו בד' 3. לשון השתטחות, כמו 'ויתמודד על הילד' 4. כינוי לתכונות בני אדם — מידת הכעס, מידת הרחמנות. רמ"ק אומר שכולם נכללים בהבנת המושג ספירות, שהוא השני בנושאי הספר. מכאן נראה שהוא מנסה להצדיק את השימוש במונח מידות לייצוג מושג הספירות. אך טבעי שירצה בכך, שהרי שמו של הספר הוא 'שיעור קומה'. ומאי משמע 'שיעור'? — משהו מָדיד, בעצם — תוצאת המדידה. מכאן שהשורש מ.ד.ד., למדוד, יופיע הרבה מאוד בספר. זוהי מילת מפתח כאן, וגם בפרק שבו עסקינן — הנקודות. 

			בל נתעלם מהחלק השני של השם — קומה, שכוונתו לדמות האל. זהו כינוי לאל, לבורא; שֵם שהוא כינוי. המילה קומה מעלה אסוציאציה של גובה, משהו גבוה, כמטונימיה לצירוף 'קומה גבוהה'. בעניין זה יעסוק רמ"ק אחרי פרק הנקודות בפרקים המוקדשים לאילנות ובמיוחד להתבוננות בניקוד בשם הוי"ה, המביא 'לעמוֹד על סוד תר"ך עמודי אור המיוחסים לכתר'.181 כבר בפרק על הנקודות מציין רמ"ק את מקורן הגבוה והמופשט של אותיות יה"ו המהוות בסיס ליצירת שם הוי"ה: 'תמצא שישתמשו הנקודות הם ענפי החכמה בג' אותיות הם אותיות יה"ו, אותיות שעור קומת האצילות כנודע... והנה ענין אותיות אלו ושיעורם וקומתם נודע כי הם יסוד שם הוי"ה... והיינו סוד ה' נקודות'.182 הנקודות פתרו לרמ"ק חידה שהתלבט בה למן נערותו: מה ענין המספר שש מאות ועשרים של תר"ך עמודי האור183 שבספירת 'כתר'. לאחר שכמעט אמר נואש מלפתור את החידה, נזכר שבימי בחורותיו נהג לצרף שם הוי"ה בצירופי הניקוד, והיו בידו — ואולי ליתר דיוק בפיו — כתר"ה צירופים של שם הוי"ה בחמש תנועות. ולמה חמש דווקא — זאת בהתאם להגייה הספרדית, שכן ההתבוננות בצירופים הינה עניין קולי, צלילי, שמיעתי. חמישה צירופים שהם בניקוד זהה — לשם המחשה אָבָגָדָ — הוא מוציא מהחשבון הכולל, וכך קיבל כת"ר צירופי אור ההוי"ה לספירת כתר. רמ"ק רואה את חמש הנקודות גם כמייצגות את חמש התנועות הגדולות בשיטת הניקוד, המכונות בפי המדקדקים 'מלכים'. רמ"ק מדגיש בעקבות הגישה של ספר ברית מנוחה, שגם במקום שרואים אותו סימן ניקוד החוזר במילה, אין כוחם שווה: 'אלא שם בן ד' יתנקד בכל מציאות נקודה שבעולם... תהיה מה שתהיה היא רומזת מאורות עליונים וענינים נפלאים... וזה מכלל סתרי תורה העתידה להתחדש שאין בנו כח לידע אלא דרוש וקבל שכר'. המלצתו של רמ"ק היא אפוא לעסוק בהתבוננות בצירופים גם אם השכל הרציונלי אינו מסוגל להגדיר ולהבחין ביניהם.  

			
				181	שם, עמ' 180.

				
					182	שם, עמ' 173.

					
						183	בספרו פרדס רימונים (לעיל הערה 1) בשער השמיני 'מהות והנהגה' פרק ג', עמ' צ"ב-צ"ג עסק רמ"ק בהרחבה במהות תר"ך עמודי כתר. הוא אף מביא שם את מקורו הקדום והראשון של המושג שהשתרש בקבלה, והוא תפילתו של רבי נחוניא הקנה: 'שם אקראך בשש מאות ועשרים עמודי אור שהם ראש מילולך... והם מלאים... יהו"ה יהו"ה יהו"ה'. 

					

				

			

			בנוסף הוא מסתייג מקביעה נחרצת שניקוד מסוים מייצג את החסד, ואחר את הדין. לטענתו אין גבול לאפשרויות, אין הגדרה, אין מספר או מידה לאופנים ולבחינות השונות שבהם ניתן "לדרוש" את מהות האות או הנקודה בהתאם לצירופי הוי"ה בכתר, שמספרם כת"ר: 

			 

			עמוד ומדוד כל מאור ומאור מאלו המאורות כאשר תמדוד ותשער מדת שם הוי"ה כנודע לך ששיעורו עשר ספירות, ואחר־כך עמוד ומדוד האות בעצמה כפי נקודתה וכדרך שפירשתי י' נקודות ועמוד ומדוד בהיות נקודה פלונית גוברת על נקודה פלונית שהיא עליונה על תחתונה או להיפך ועמוד ומדוד הנקודה כפי בחינת האות שהיא בו אם משתוית בדין וברחמים או לאו ושיעור גובה184 האות או הנקודה ושער אתה כמה צרופים יצטרף השם שהם י"ב צירופים באותה הנקודה וכיוצא ותראה שאין שיעור ומספרה לאין תכלית.185 

			
				184	בספר הנדפס הנוסח הוא הגוב'.

				
					185	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 183.

				

			

			 

			בפסקה זו מסכם רמ"ק ורומז לדרכי הפענוח של כל שם הוי"ה המנוקד באופן ייחודי מתוך שש מאות ועשרים אפשרויות הניקוד בעזרת חמש תנועות. להקלת העיון אביא כל משפט מן המובאה טרם ביאורה.  

			 

			'עמוד ומדוד כל מאור ומאור מאלו המאורות כאשר תמדוד ותשער מדת שם הוי"ה כנודע לך ששיעורו עשר ספירות': 

			כל שם הוי"ה בניקוד מסוים מכונה 'מאור', וזאת בעקבות הספר ברית מנוחה ובהשראת המקור הקדום ל'תר"ך עמודי אור'.186 620 השמות המנוקדים מחולקים לעשר חטיבות. מכאן, שכל השמות שבחטיבה הראשונה שייכים לספירת הכתר, אלו שבחטיבה השנייה — חכמה וכן הלאה עד ספירת המלכות. בכך מדדנו ושיערנו את מידת שם הוי"ה ומקומו בספירות. מכאן מתקבל המערך הספירתי של כל שמות הוי"ה בקבוצות ובאופן כללי.  

			
				186	על ברית מנוחה והשפעתו על רמ"ק ראו לעיל בפרק על פרדס רימונים סעיף "א. השער והפרדס", וכן בטקסט שבסביבות הערות 104-106. על "המקור הקדום" ראו הערה 183.

			

			 

			'ואחר־כך עמוד ומדוד האות בעצמה כפי נקודתה וכדרך שפירשתי י' נקודות': 

			לאחר מכן יש "למדוד" ולהעריך כל אות משם הוי"ה לפי הניקוד. אגב הסברו על הוצאת חמישה שמות מנוקדים מחשבון תרכ"ה הוא נותן מפתח: קמץ מעיד על הכתר, צירי מצביע על הבינה, חולם — על התפארת, חיריק — על הנצח, וקיבוץ — על ההוד. רמ"ק משתמש אפוא בחמש תנועות בלבד, שהן קמץ, צירה, חולם, חיריק וקיבוץ. הוא מבאר, שבשורוק אינו יכול להשתמש לעניין הצירופים שכן זו תנועה המופיעה עם וא"ו, והצירופים נעשים עם ארבע אותיות השם בלבד. כל אות נושאת אפוא שתי איכויות: הראשונה — הספירה לפי הניקוד שלה, והשנייה — של הספירה בחטיבה כולה לפי מה שהגדרנו לפני כן, כגון כתר שבחכמה, תפארת שבהוד.  

			 

			'ועמוד ומדוד בהיות נקודה פלונית גוברת על נקודה פלונית שהיא עליונה על תחתונה או להיפך': 

			לשון זה נוקט רמ"ק ביחס לנקודות שהן מרכיבי סימן הניקוד, כגון: 'ושבא מורה על ספירה גוברת על חברתה, וגם בדרך זה סגול יורה על ג' נקודות שהם שתים מתאימות והאחת מכרעת בינתים'.187 השווא עשויה משתי נקודות במצב אנכי זו על גבי זו. הן מורות על שתי ספירות המצויות באילן זו מעל זו, כגון חכמה וחסד, גבורה והוד, כתר ותפארת, יסוד ומלכות וכולי. שלוש נקודות הסגול מורות על משולש בספירות, כגון חסד, גבורה ותפארת, או נצח, הוד ויסוד, המייצגים גם את ה"הנהגות" חסד, דין ורחמים. סיומו של הציטט 'או להיפך' אינו ברור. יתכן שרומז למצב הפוך — שאין שתי הנקודות זו מעל זו אלא זו בצד זו, כגון הצירה.188 

			
				187	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 174.

				
					188	'ומדוד שב' נקודות שהם צירי מורה על ב' ספירות מתאימות' — שם, שם.

				

			

			 

			'ועמוד ומדוד הנקודה כפי בחינת האות שהיא בו אם משתוית בדין וברחמים או לאו': 

			בדברו על "אות" מתכוון רמ"ק לאחת מאותיות שם הוי"ה, המשתייך לספירת תפארת. בתוך שם הוי"ה עצמו יש מדרג ספירתי כדלהלן. האות הראשונה, י', מייצגת את ספירת חסד. האות השנייה, ה', מייצגת את ספירת גבורה. האות השלישית, ו', מייצגת את ספירת תפארת (שכשלעצמה מייצגת את כל שש הספירות שמחסד ועד יסוד). האות האחרונה, ה', מייצגת את ספירת המלכות.189 גם הנקודות מצביעות על המידות והספירות הנ"ל כפי שראינו לעיל. יתכן אמנם, שסימן הניקוד לא יצביע על אותה המידה כמו האות שמעליה. ולשם ההבהרה נבדוק ו"נמדוד", לדוגמה, את שם הויה בניקוד הבא: יָהֻוֹהִ. י מצביעה על ספירת חסד, וקמץ שבה מעיד על הכתר. אם כן, כתר שבחסד. ה ראשונה מצביעה על ספירת גבורה, וקיבוץ שבה מעיד על הוד. אם כן לפנינו הוד שבגבורה. ו' מצביעה על תפארת, וחולם שבה גם הוא תפארת, אם כן תפארת שבתפארת. ה' אחרונה מעידה על המלכות, וחיריק שבה על נצח, הרי לנו נצח שבמלכות. 

			
				189	לפי ביאורו של רמ"ק בפרק על האותיות, שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 169.

			

			 

			'ושיעור גובה האות או הנקודה':  

			גובה הנקודה כאן נמדד ביחס למיקומה באות:190 החולם מעל האות, לפיכך הוא הכתר; השורוק בתוך האות, לפיכך הוא הספירה האמצעית תפארת; ואילו החיריק למטה במלכות; וכן שאר הנקודות שכולן מסומנות מתחת לאותיות. אשר ל"גובה האות" סבורתני שכוונתו לצורת האותיות המשתרעת על פני הספירות על פי דגם המרובע, כפי שביאר ושרטט בריש פרק האותיות ופירט בהמשכו:191 'ויש לך למדוד ע"פ המדות האלו מדת כל אות ואות כמה ארכה בחסד כמה רחבה בגבורה כמה עומקה במלכות כמה גובהה בתפארת'. ה"מדידה" מתבצעת כמו במציאות על ידי קו האנך, חוט שבקצהו משקולת. החוט הוא האות ו והמשקולת היא האות י': 'והכל במדת הנקודה האמצעית שהיא י' אבן המשקל ואות ו' קו המדה'. הניסוח של רמ"ק 'כמה ארכה בחסד... רחבה בגבורה וכו'' רומז על "התלהבות" מהממדים באופן שמהדהד במקצת את ספר שיעור קומה העתיק. אולם במקום מידות של דמות אנתרופומורפית ואיבריה מדובר כאן על הספירות במרחב האלוהי. 

			
				190	כלשונו: 'עוד נמדוד שיעורם לפי מקומם באותיות ולזה חולם לעולם עטרה על ראש כל האותיות מורה מעלתו על כלם ושורק באמצע האות מורה מעלה אמצעית וחירק למטה עם שאר הנקודות שכלם יחנו למטה מהאותיות' — שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 174.

				
					191	שם, עמ' 169 ועמ' 170.

				

			

			 

			'ושער אתה כמה צרופים יצטרף השם שהם י"ב צירופים באותה הנקודה': 

			זהו משפט התפעלות ממספר הצירופים העצום שניתן לצרף, אם תוסר המגבלה של חמישה סימני ניקוד בלבד. ב'שער הצרוף' שבפרדס רימונים בפרק הרביעי כותב רמ"ק שהצירוף נעשה על פי המקובלים בחמש נקודות דווקא עקב המטבע 'פיתוחי חותם', המהווה מעין נוסחה של חמש תנועות ההגייה המקובלות. דומה שרמ"ק מביע זאת בצער, שכן הדבר אינו תואם לשיטתו על מספר הנקודות, שהן תשע ועוד שלושה חטפים, וביחד שתים עשרה:192 'וכל זה נראה לנו דוחק כי הנקודות הם י"ב וכחותיהם וצורתם משונה זו מזו כדפירשנו בשער הניקוד אם כן ראוי לצרף ולגלגל התיבות על ידי כלם ואולם שלא לפרץ גדר וגבול אשר גבלו ראשונים קדמונינו לא נכתֹב כי אם צרוף החמישה'.193 ועדיין לא נמנו כאן כל דרכי ה"מדידה" של הנקודות, כגון הגימטרייה, שרמ"ק מביא בפרק על הנקודות. עם זאת תורפה של הפיסקה הנדונה — אין שיעור לקומה. 

			
				192	ראו לעיל בפרק על פרדס רימונים, סעיף ב תחת הכותר 'מספר הנקודות'.

				
					193	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), עמ' תנט.

				

			

			ב. הנקודות, האילן ושאלת ההגשמה 

			לאחר הצגת תפיסתו הקבלית ביחס לאותיות, לנקודות ולטעמים בפרקים פ"ה, פ"ו ופ"ז, חוזר רמ"ק בפרק פח 'בתנועות הגשמיות' לעניין שהצהיר בהקדמתו, והוא שמטרתו בכתיבת ספר שיעור קומה הינה הרחקת ההגשמה מהבורא. הוא משתף אותנו בלבטיו על כתיבתו בנושאים הרבים, שבהם התאמץ 'להרחיק הגשמות מכל צד מהחכמה הזאת'.194 אולם, הוא מודה, 'מצאנו שאי אפשר להפטר ממנו [דהיינו מההגשמה = או"ר] מפני שהמקובלים ציירו בחכמה הזאת אילנות וחקקו להם צורות והוקבעו הצורות ההם בלב המתחילים'.195 רמ"ק מגלה כאן הבנה בפסיכולוגיה של המוח האנושי.196 אדם שלמד ושינן את תבנית הספירות ומיקומיהן באילן, כאשר יכוון בתפילה על הספירות, מן ההכרח שהוא יקשר אותן למקום מסוים במרחב, ליחסי מעלה ומטה וימין־שמאל, שהם מן הנמנע באלוהות. דבר זה אינו מקובל על רמ"ק, אף שחז"ל גם הם כבר דיברו באופן זה: 

			
				194	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 176.

				
					195	שם, שם.

					
						196	מסוג הדברים של "אל תחשוב על פיל ורוד", שמיד חוקק את התמונה בתודעה. רעיון אי ההיתכנות של שלילת דימוי מהתודעה באמצעות מילת שלילה משמש היום הרבה בשיטות אימון שונות. במקום הדימוי השלילי מוצעים דימויים "חיוביים", או על כל פנים דימויים אחרים. בניגוד לעיקרון זה קיימת תופעה שדניאל רייזר בספרו המראה כמראה מכנה בתור 'טכניקה של לאו'. תרגילי דמיון המופיעים בספרות הקבלה והחסידות העוסקים במצוות התורה, אומר הוא, 'עוסקים במצוות החיוביות המכונות 'מצוות עשה'... ההתמודדות יוצאת הדופן עם 'לאו' על ידי דמיוּן אפשר למצוא בתורתו של רבי אהרון הכהן מאפטא: 'כשיבוא לו הרהור על דרך משל לחמוד חפץ פלוני, יצייר לפניו הלאו דלא תחמוד כאילו היא כתובה לפניו'. עם זאת, אין כאן דמיוּן ישיר של ה'לאו'... אלא דמיוּן של פסוק המזכיר לו להתרחק מן ה'לאו' — ד. רייזר, המראה כמראה, לוס אנג'לס תשע"ד, עמ' 266. 

					

				

			

			 

			ובזולת זה מצאתי רז"ל מייחסים המעלה [במלעיל] באלהות כאומר נשא לב לשמים ואמר נשא עיניו לשמים וכל זה שבוש שאין ראוי לחקק בשכלנו שה"מעלה" קרוב מהאלוה יותר מן המטה וכל כיוצא בזה קשה למאד מאד וקראתי הענין הזה תנועות גשמיות.197 

			
				197	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 176. ההדגשות הן שלי. בסוגרים המרובעים הערות שלי.

			

			 

			האילן הוא עמוד הספירות המתואר בכתבי הקבלה למיניהם ואף זכה לשרטוטים בכתבי היד, ובעקבותיהם בספרים המודפסים. לאחרונה נוסף ענף חדש במחקר, הבוחן את התרשימים המלווים את הטקסטים הכתובים, החל בחקר תולדות האמנות, עבור דרך תולדות המדע וכלה בשאר מדעי הרוח, ולענייננו — התרשימים המלווים את הטקסט בספרות הקבלה. יוסף חיות מעמיד את תרשים אילן הספירות כחלק מ"המפנה התרשימי" במאה השתים־עשרה, תקופת העלייה של ספרות הקבלה.198  

			
				198	ראו י' חיות, 'ועתה אצייר לך עגולה ומשם תבין מה שצריך להבין — התרשים הקבלי כציור אפיסטמי', פעמים 152-150 (תשע"ז), עמ' 235–288. חיות עוסק בשאלה מי יצר אילנות ותרשימים ולשם מה ומה הקשר בינם לבין הטקסט שאליו הם נלווים. הוא הקדיש את דיונו במיוחד לקבלת האר"י. כמו כן ראו מאמרו J.H, Chajes, ‘Kabbalah and the diagrammatic Phase of the Scientific Revolution’, Richard L. Cohen et al. (eds.), Jewish Culture in Early Modern Europe: Essays in Honor of David B. Ruderman, Pittsburg, OH 2014, pp. 109-123. 

			

			בכתבי יד של קבלה ובעקבותיהם בדפוסים מוצאים תרשימים שונים לתבנית הספירות, ביניהן הצורה של מעגלים קונצנטריים. אלו שולבו לעתים עם קווי אורך ועם האילן, שאותו אתאר בהמשך. יוסף חיות מקדיש את חלק הארי במאמרו על קבלת האר"י לתיאור תרשימים מעגליים. בספרו של רמ"ק פרדס רימונים מופיעים תרשימים רבים לנושאים שונים, וכמובן גם למערכת הספירות. אחד הידועים שבהם הוא סידורן בתוך האות א המאוצבעת ככפות ידיים ורגליים. הוא מופיע בשער השישי 'הוא סדר עמידתן' של הספירות.199 אחד מהמעניינים והמפתיעים שבהם הוא דווקא שרטוט המעוצב כמעין ריבוע בתוך ריבוע. הוא מורכב מהאות הראשונה שבשם כל ספירה, כאשר האות כ' לכתר היא החיצונית, והאות מ' למלכות, היא הפנימית.200 התרשים מעורר אסוציאציה של מבוך, שכן מתוקף צורת האותיות יש בו פתחים. השרטוט מעלה קונוטציה של הביטוי החביב על מקובלים, במיוחד על רבי יוסף ג'יקטילה, כאשר המקובל הכותב מבקש להכניס את תלמידו הקורא 'חדר לפנים מחדר'201 למסתרי הקבלה.202 

			
				199	פרדס רימונים (לעיל הערה 1), עמ' סח.

				
					200	שם, עמ' ע"ג.

					
						201	ראו וינר, ג'יקטילה (עיל הערה 26), עמ' 67.

						
							202	שרטוט זה אף משמש כסמל ולוגו למרכז מוסיוף באוניברסיטת בר־אילן.

						

					

				

			

			הדגם הידוע ביותר המכונה אילן בנוי משלשות, שיסודן בשלושה קווי אורך, וכן מקווי רוחב המקשרים בין ספירות הנמצאות באותו "גובה" על פני האילן. התבנית מכונה "אילן" משום היותה מבוססת על קו אמצע והסתעפויות, ובצורתה זו מזכירה גזע וענפים. תבנית האילן נפוצה בספרות הקבלה החל מהמאה השלוש־עשרה, כדברי אליעזר באומגרטן, המציין כי בין שימושיו השונים 'האילן משמש גם כדרך למיפוי ולסידור ידע וליצירת מערכות יחס בין מונחים שונים'.203 

			
				203	'דרשות על האילן הקבלי ליוסף אבן־צור', קבלה 37 (תשע"ז), עמ' 108.

			

			האילן כתרשים וכסמל מילולי־חזותי, הנזכר כך ("האילן", 'אילנא' בארמית) בטקסט הקבלי עצמו, השתרש בקבלה הודות לאחיזה החזקה בספרות היהודית לדורותיה של עץ הדעת ובמיוחד של עץ החיים,204 שמופיע לעתים כמושג נרדף לאילן הספירות (אילנא דחיי בארמית). ב''ספר הבהיר', מהחיבורים המכוננים של ראשית הקבלה, אומר הבורא: 'אני כשנטעתי אילן זה להשתעשע בו כל העולם ורקעתי בו הכל וקראתי שמו כל, שהכל תלוי בו והכל ממנו יוצא'. גרשם שלום מצביע על מקור זה ואומר עליו, 'על אילן אלוהי זה, שהוא אילן העולם ואילן הנשמות גם יחד'.205 

			
				204	ראו חיות, 'התרשים', עמ' 238.

				
					205	שלום, פרקי יסוד (לעיל הערה 143), עמ' 90. 

				

			

			קווי האורך והרוחב בתבנית האילן מאפשרים התייחסות לספירות במושגי גובה, זו גבוהה מזו, וכן במושגים ימין, שמאל ואמצע. תבנית האילן מיוחסת בחיבורי קבלה רבים, בעקבות הזוהר והתיקונים, גם לדמות אדם בעל ראש, גוף וגפיים. עם התפתחות הקבלה, ובמיוחד בקבלת האר"י, נעשתה תבנית זו מורכבת ביותר, כאשר אל האילן הבודד מצורפים מעליו ומתחתיו אילנות נוספים, לעיתים חלקיים, ולעתים בצד ימין או שמאל ובצורה א־סימטרית.206 בתרשימי האילן משולבים בכתיבה שמות הספירות, אותיות ושמות קודש ועוד ממאפייני הספירות בהתאם לטקסט הקבלי שאותו נועדו להאיר. דמות האילן או האדם מופיעה לעתים כסמל קוגניטיבי־דמיוני הנוצר ללא תרשים מעצם סידור המלים כאיור־ללא־איור בשולי הטקסט. כביכול נמחקו המעגלים והקווים, ונותרו המלים העירומות בחללו של הדף, והקורא המשכיל משלים את הציור בתודעתו. 

			
				206	במאמרו של חיות, 'התרשים', מופיע תרשים של אילן מורכב בעמוד 281.

			

			אף שאין רמ"ק מתכחש לכך שהוא עצמו ביאר את תבנית האילן האנתרופומורפית,207 חושש הוא מהאופן שבו ייעשו כוונות וייחודי שם הוי"ה בעת התפילה: 'וכשבאין לכוין כונה בשום ענין מהתפלה אף אם ירצו לכנות הויות לספירות כדפירשתי בספר פרדס רימונים על כל זה בהכרח הגמור יכוין המכוין ההויות זו למעלה מזו וזו בצד זו ויעשה המחשבה תנועות גשמיות וחקויים גופניים... ויכנה להויות המקומות',208 כלומר כואב לו ייחוס ההויות לערכים של מיקום, יחסים במרחב וייצוג איברי גוף.  

			
				207	בספרו פרדס רימונים בשער השישי, 'סדר עמידתן' מתאר רמ"ק תבניות שונות של סידור הספירות, כעמוד וכאילן כמו גם באות א, א משורטטת כידיים, מעגלים קונצנטריים ועוד — וביאוריו מלווים בתרשימים ובהצבת שמות הספירות בתבנית האילן. כבר שם, למרות המאמץ המודע והמושכל לתאר תבניות רבות תוך הזכרת שמות מקובלים, מציין רמ"ק, ש'צריך להקדים עם היות שאנו אומרים ימין ושמאל אין שם לא ימין וא שמאל במקומם לא אחור ולא פנים' — פ"ר (לעיל הערה 1), עמ' עא.

				
					208	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 176.

				

			

			מכאן עולה, שבעיני רמ"ק האילן מייצג את האלוהות עצמה בבחינת עצמוּת.209 רמ"ק מדגיש במקומות רבים, כי מקור הנקודות מ'עצם החכמה'. לשון זה, "עצם" — יחד עם הפירוט 'ולזה צורתם נעלמת וסתומה יותר ויותר מנקודת החכמה שבאותיות', דהיינו האות י'210 — מלמד, שהוא מדבר על "עצמות" הנקודות. נושא הנקודות קשור אפוא לפלוגתא על עצמות וכלים211 בנוגע לספירות.  

			
				209	וראו דיון מדייק בנושא זה אצל דן (לעיל הערה 168), עמ' 186-189.

				
					210	מבין האותיות מיצגת האות י' את ספירת החכמה כפי שניכר בסכמה של שם הוי"ה: י' — חכמה, ה' — בינה, ו' — זעיר אנפין, ה' — מלכות.

					
						211	"תורת עצמות וכלים היא המבדילה בין רמ"ק לבין הפלוסופים" — בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 188. וכן ראו שם דיון רחב ומעמיק על 'עצמות וכלים' בתורתו של רמ"ק ובהשוואה למקובלים אחרים בעמ' 100-169.

					

				

			

			סתירה זו בין מטרתו המוצהרת של רמ"ק לבין מה שעשה בפועל בספרו זה בולטת ביתר שאת בנושא הנקודות. לכן אחרי הפרקים העוסקים באותיות, נקודות וטעמים ראה רמ"ק צורך לברר את עניין "התנועות הגשמיות", מונח המתאים במיוחד לסוד הנקודות, המכונות בתורת הדקדוק "תנועות": 

			 

			וראיתי שאין ענין זה דוחק ומקום הדרוש הזה הוא עתו ושעתו להיות אלו התנועות קשורות בתנועות האותיות והנקודות והטעמים שהם חקוקות תנועתם בלבנו ובפינו, מקובלים צורתם ותנועתם מאתו יתברך לישראל, ואין ספק שהם תנועות גשמיות וצורות בעלות מקום. וציירה תורה סוד ג' אבות בסגול וג' ראשונות בסגולתא ושאר הספירות במקומות הנקודות כדפירשתי, וכן כל הטעמים זה תנועתו למעלה וזה תנועתו למטה... עם היות שאין ראוי לכנות שום תנועה ושום ציור גשמי באלהות.212 

			
				212	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 176.

			

			האותיות, הנקודות והטעמים — כאשר מסמנים אותם יוצרים הם תנועה ממשית בחלל, ותנועה זו יוצרת צורה בעלת מקום ושטח על פני מצע הכתיבה. צורות, אותות וסימנים אלו כל מטרתם לייצג באופן חזותי את הצלילים — צלילי הלשון באופן כללי וצלילי שמות הקודש ושם הוי"ה. והצליל הרי הינו חלק ממערכת חושית קונקרטית, מה עוד שבעת הגייתן של המלים, הפה ושאר איברי ההגייה מתנועעים. יוצא מכאן, שהאותיות, הנקודות והטעמים קשורים לפחות בשלושה חושים גופניים — שמע, ראות ותנועה. 

			אולם בכל הפרק על הנקודות (פרק פ"ז) עושה רמ"ק מאמץ אינטלקטואלי להפשיט את הנקודות מגשמיותן, וזאת על ידי הצבעה על מקורן הגבוה ובדרכים נוספות. עניינים שונים מקשרים את הנקודות לתבנית הספירות, כגון קביעותיו החוזרות של רמ"ק, שהאותיות מקורן בספירת בינה, הנקודות מקורן בחכמה והטעמים מהכתר. גם צורת האילן מקבלת ייצוג בנקודות ובטעמים. הסגול בניקוד והסגולתא בטעמים מצביעים על מבנה אילן הספירות, הבנוי כמשולשים. הדבר אפשרי כאשר מתייחסים לחלקי סימן הניקוד, דהיינו למספר הנקודות שבתוכו כפריטים, ובמצב זה כל פריט נקודתי בפני עצמו הופך להיות ספירה. גישה זו מתבטאת גם בהתייחסות למספר הספירות המיוצגות במילה אחת כלשהי. הסך הכולל של מספר הנקודות במילה — הנקודות כמרכיבים בתוך סימן — מלמדת על מספר הספירות שהיא מבטאת או מכילה. כמו כן מאפשרת גישה זו יצירת שיטה של גימטרייה על פי הנקודות. ההתייחסות למרכיבי הסימן יוצרת דפוס של שבירת הצורה, שמביא אותה אל המופשט והעצמותי. אמנם, בשימוש המכני בספירת מרכיבי הניקוד ניתן גם להצביע על היותן "כלים" במובן הפשוט של המילה, כלים לכל ההמרות שנמנו כאן. 

			לפיכך שאלת ההגשמה213 וההפשטה בולטת ביותר בעניין הנקודות. כבר בפרק י"ח, העוסק בבעיית ההגשמה בהקשר עם זיווג גשמי וזיווג עליון וידיעת השם, מזכיר רמ"ק את הנקודות אגב דיונו בַדילמה. הוא טוען שם, שמבחינה דידקטית לא ניתן ללמד את הדברים העליונים ללא שימוש במשלים, דהיינו בהגשמה, כגון צורת אילן הספירות. למרות זאת הוא רואה צורך לתלות עצמו באילנות גבוהים, והוא תולה את ההיתר לעשות זאת בשלמה המלך, 'כשנסלק עניני הגשמות מהמדות אלא הכל על רמז הרוחניות, שאין לנו פה לאמרו אלא על דרך משל הפעולות הגשמיות, והיתר זה הותר לישראל על ידי שלמה בשיר השירים... וכדי שנתבונן במְשָלים מן הגשמי אל הרוחני'.214 ולמרות ה"היתר" הוא מסייג את לומדי הקבלה מדרך ה"מְשָלים" ואלו דבריו, המציינים את הנקודות בפרק שאינו עוסק בהן כלל, בבחינת רמז מטרים:  

			
				213	בנושא זה, "בין האנשה להפשטה" באדרא רבא ובדבריו של רמ"ק ב'שיעור קומה' תוך דגש על פני האל ראו בספרה של הלנר־אשד — מבקשי הפנים, עמ' 48–50. 

				
					214	שם, עמ' 67.

				

			

			 

			אבל אנו תלמידי רשב"י עליו השלום נאסר לנו יותר מזה שאין בה לא שם ולא נקודה כלל וכל התמונות אלו שאנו אומרים מענין ההויות והשמות והנקודות וכל הכינויים והיחודים... אמנם אין ראוי לייחס אליו שום ענין מאלו הענינים בעצמותו ולכך אין אנו מייחסים אותו אלא בלשון המורה על העלמו אם בחיוב עילת כל העילות וסיבת כל הסיבות מורה דוקא שהוא ראש לכל המצואים וכולם מצואים ממנו ואם בשלילה... אין לדבר בו שום דבור ואמירה ושם וכנוי מפני שהשם מורה גבול והשם מורה סוף — והוא באינסוף, והשמות כלם אינם אלא נאצליו.215  

			
				215	שם, שם.

			

			 

			לולא ידענו שזהו טקסט קבלי, היינו סבורים שפילוסוף כתבו. ניכר שרמ"ק משתמש במונחי הפילוסופים באופן מודע, שכן בהמשך הוא משבח אותם: 'וכל שדברו הרודפים אחר הידיעה האלהית בשכל בענין האלוה צדקו במה שסלקו ממנו התארים והפעולות'.216 

			
				216	שם, שם.

			

			לעומת זאת בפרק פ"ח, שהוקדש ל'תנועות הגשמיות', מגלה רמ"ק גישה ניאופלטונית ומתאר את תהליך ההאצלה. לאמיתו של דבר הוא מספק כאן ביאור יותר מעמיק מאשר הצורך ב"משלים" גרידא. הוא מתאר תהליך של ירידת עניינים רוחניים מופשטים והתממשותם בעניינים מוחשיים שבמציאות. 

			 

			ולא נמנעו מפני שהגשמות הזה שאנו שקועים בו כשירדו הצורות הרוחניות ויתפשטו ממציאות אל מציאות הנה במציאות העולם הזה הגשמי יתהוו ויתלבשו אותם התנועות הרוחניות בתנועות גשמיות כָאלו כמו שנתלבשו האותיות הרוחניות ולהם יסודות שכליים וצדדים רוחניים כשירדו להתלבש בכתיבה גשמית מכתיבה רוחניית עשו צדדים גשמיים מזרח ומערב ימין ושמאל ממש, וכך הנקודות ירדו ועשו סימניות גשמיות זו על גבי זו... זו בצד זו... וכדומה להם היו הטעמים בתנועתם הגשמית בנועם פה ובצורה הגשמית בכתיבה.217  

			
				217	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 177.

			

			 

			עד כדי כך רמ"ק מזדהה עם תיאור זה, שהוא מסכמו כעניין חיובי ורצוי ביותר: 'ומעתה אני אומר כי התנועות הגשמיות הם ענין נוגע אל הכונה וצורך גבוה ותיקון יפה'. הוא משתמש במטבע לשון שטבעו הרמב"ן ונמשך בעטם של מקובלים אחריו — צורך גבוה ותיקון יפה. על מנת לחזק כיוון זה בדבריו הוא מביא דוגמאות מהתלמוד ומתחום ההלכה, כגון נענועי הלולב: 'התנועות בלולב שהאדם עושה תנועות גשמיות מורות אל הרוחניות'. יש למנהגים אלו תכלית דידקטית: 'ואותם התנועות הם גוף להתלבש בו המציאות הרוחנית'. המגמה הדידקטית אמורה לפטור אותו מתחושת האשמה על עצם כתיבת ספרו, שכן התכלית הנשאפת עבור המשכילים, דהיינו המקובלים, הינה שלילת הגשמות: 'ולזה אחר שיקבע בלב המשכילים שלילת הגשמות וכל המורה עליו בהחלט גמור ויבין כל המציאות הנאמרת בתורה מה יורה ועל צד מה נאמר, לא נאשימהו אם יצייר הציור הגשמי והתנועות הגשמיות כי לבוש הם לרוחניוֹת'.218 

			
				218	שם, שם.

			

			עד כאן רמ"ק כפילוסוף ואיש ההלכה. דומה, ששני קולות נשמעים בקרבו של רמ"ק — בעד ונגד ההגשמה, ולפיכך הוא חוזר על השורש א.ש.מ. בהטיות שונות לחיוב ולשלילה. הוא מסכם את דיונו בהבחנה בין אשמות שונות: 

			 

			ומעתה אין אשמת מציירי האילנות גדולה כי דָרְכוּ דרך התנועות והנקודות והאותיות אבל אשמת המאמינים הגשמות וציורי הספירות במציאות ציורם בגשמיות הציור כי רבה וחטאתם כי כבדה מאד גרמה שראוי לכל מצייר אילן או צורה לשלול מיד הגשמיות מכל הענינים הנזכרים.219  

			
				219	שם, שם.

			

			 

			רמ"ק ממליץ לכל מצייר אילן להוסיף אזהרה מפני הגשמיות, בדומה לאזהרה המודפסת על קופסת הסיגריות. אזהרה זו עם סיומו של הפרק, המבטא את רצונו 'להרחיק הגשמות מכל צד מהחכמה הזאת' מצטרפת למשפט הראשון בפרק, וביחד הופכים למעין מסגרת לתוכנו של הפרק, והוא — 'שאי אפשר להיפטר ממנו [דהיינו מהגשמות = או"ר] מפני שהמקובלים ציירו בחכמה הזאת אילנות'. למעשה, בתוך טענת המסגרת, שיש לשלול את ההגשמה בספירות, עורֵם רמ"ק משפטים ודוגמאות המביעים ומחזקים, שונים ומשלשים את הדעה, שלא ניתן להימנע מההגשמה, ולא עוד אלא שהיא אף רצויה. 

			דומה, שאת דעתו האמתית והנסתרת, שהיא מיסטית באופיה, מטמין הוא לפני סופו של הפרק, על מנת שתיבלע בין דבריו הפילוסופיים־תיאולוגיים, כדרך שעשה הרמב"ם במורה נבוכים בעניינים רבים, וכשם שעשה הרמב"ן בפירושו לתורה, כשהטמין דברי קבלה לפני סוף הפירוש ולא בסוף ממש, עם שהצביע עליהם באמצעות הביטוי 'ועל דרך האמת'. 

			דעה זו הינה שיא ההגשמה, כפי שאבאר להלן. מאחר שיצא ידי חובת האיסור וההיתר ביחס להגשמה, מביע רמ"ק את דעתו על מיסטיקת התנועה. התנועה אינה רק מלמעלה כלפי מטה, כפי שתיאר לעניין ההאצלה, אלא אף מלמטה למעלה, דבר הרומז על כניסתו המיסטית של המיסטיקן אל העולמות העליונים, ויתכן אף שרומז לתיאורגיה — דרך המקובל להשפיע על העליונים: 'ולזה כדרך המשכת התנועות ממעלה למטה כן דרך עלייתם ממטה למעלה ופתח כניסתם לרוחנית הם ממש דרך אותם המציאות הגשמית שנתלבשו לא ( )220 הרוחניים יתעלו ממנו... ודרך הכניסה מהנשמות והתנועעות הגשמות'.221  

			
				220	כך בדפוס שם.

				
					221	שם.

				

			

			אפשר שרמ"ק רומז פה על דברים שדן בהם בפרק י"ח והם הזיווגים. ולמה "רומז"? משום שאינו מציין דרך איזו ספירה נכנסים, אלא מזכיר את המילה 'פתח'. בנוסף, המשפט מתחיל בתיאור תנועתן של הספירות, או של השפע הזורם בספירות מלמעלה למטה, וממשיך ב'דרך עלייתם מלמטה למעלה' — עלייתם של מי? אולי של המשכילים המקובלים הלומדים את הספירות ומתבוננים בהן בדרך מיסטית ויוצרים זיווגים עם השכינה. 

			כפי שציינתי, רמ"ק מבחין בין המורים שציירו את האילנות לבין סתם אדם. סתם אנשים המאמינים בגשמות האל, ואף אלו שלמדו קבלה ועדיין מאמינים שהאילן מייצג תכונות ממשיות באלוהות, חוטאים הם לאמת. אולם המקובלים שקדמו לו, שתיארו אילנות לספירות — אותם רמ"ק פוטר מאשמה, הודות להתייחסותם לנקודות ולאותיות. כלומר, הנקודות והאותיות, שנמסרו מאלוהים בסיני לפי אמונתו של רמ"ק הן שמצדיקות את ההגשמה ואת לב ליבה של הקבלה התיאוסופית — תבנית אילן הספירות. 

			ג. סימני הניקוד וחשבונות 

			רמ"ק חוזר ב'שיעור קומה' על חלק מענייני הניקוד שדיבר עליהם בפרדס רימונים, אולם הוא מטיל עליהם אור שונה בהציגו אותם בצורה אחרת, תוך דיוק והדגשים חדשים. 

			מספר סימני הניקוד הוא תשע, וזה מסמל את תשע הספירות שלמן חכמה ומטה. אמנם במנייתן מתחיל רמ"ק בייצוג ספירת הכתר על ידי הקמץ, על דרך ההוויות בתיקונים. 'המלכות', שהיא הספירה העשירית, 'מתנהגת עם כולן' לפי ספר תקוני הזהר. היא נטולת ניקוד — ליתר דיוק, שם הוי"ה שבה נטול ניקוד — והיא מקבלת את כל הנקודות לפי ההקשר ולפי השפע הזורם אליה מהספירות. רמ"ק מציג חפיפה לכאורה בין מספר סימני הניקוד, שהוא תשע, לבין מספר הספירות החל מספירת החכמה ועד המלכות, וזאת על אף שהניקוד כייצוג של הספירות מתחיל מספירת 'כתר', ואילו ספירת מלכות היא זו שנותרת ללא ייצוג בנקודות. אמנם נשארנו עם אותו המספר, אך בתזוזה קלה של החפיפה. הייצוג הסכימתי של הספירות באמצעות סימני הניקוד מובא אגבית כרשימה מוכרת, ואכן היא תואמת את הרשימה שמתקוני הזהר.222 ביחס ל'מלכות' רמ"ק נוקט לשון "סוד": 'המלכות מתנהגת עם כלם וה"ס [והוא סוד=או"ר] החטפין'. רוצה לומר, תנועות החטף שסימניהן מורכבים מכמה סימני ניקוד מייצגים את ספירת המלכות. ייצוג ספירת מלכות ע"י תנועות ניקוד כלשהן הינו בגדר תוספת לדברי בעל התיקונים. מכיוון שהחטפים לא נזכרו בתיקונים, הרי זה בגדר סוד, אם כי 'סוד' משמש גם במשמע ענין, נושא, פשר. 

			
				222	תקוני הזהר (לעיל הערה 18), התיקון השבעים, עמ' קכט. 

			

			בשיטה אחרת המקבצת את התנועות לשתי קבוצות של חמש כנגד חמש, התנועות הגדולות מול התנועות הקטנות, רואה רמ"ק סמל לתפיסה הקבלית־תיאוסופית של חמש ספירות עליונות כנגד חמש ספירות תחתונות. עם זאת חשוב לו לציין, שהתנועות כקבוצה של עשר מסמלות גם את עשרת המאמרות,223 נושא שירחיב ויעמיק בספר אילימה. כדי ליישב את עשרת המאמרות, שכולן מקורן גבוה, עם התפיסה של חמש עליונות כנגד חמש תחתונות, הוא מבאר ש"למעלה" רומז לחכמה, ואילו "למטה" רומז לבינה. בחכמה טמונה מהות של עשר, ואילו בבינה, אשר לה יש רק חמש "מוצאות", טמונה מהות של חמש כנגד חמש. 

			
				223	להלן בפרק על המאמרות בספר אילימה.

			

			רמ"ק מחלק את הנקודות גם בחלוקה אחרת לחמש קבוצות. הראשונה יש בה תנועות המורכבות מנקודה אחת בלבד: חולם שורוק וחיריק. השנייה יש בה ממהות השתיים, דהיינו סימני הניקוד הכוללים שתי נקודות: צירי ושווא. השלישית, יש בה ממהות השלוש: סגול וקיבוץ, המורכבות משלוש נקודות. הרביעית, יש לה תכונת הקו המכונה בקבלה 'רקיע', וזהו הפתח. החמישית משלבת את תכונות הנקודה והקו, הלוא היא תנועת הקמץ.  

			ההבחנה הטמונה ביסוד החלוקה דלעיל חשובה לצורך חישוב גימטרי של הנקודות עצמן. כל מרכיב נקודתי בסימן הניקוד מקביל לאות י' ולכן ערכו 10.224 כל מרכיב קווי מקביל לאות ו' ולכן ערכו 6. לפי זה ערכו הגימטרי של הסגול הוא שלושים, בעוד שערכו של הקמץ הוא שש־עשרה. רמ"ק מציין את מקורו של החישוב: תקוני הזהר.225 כך לדוגמה בשם יְהָוְהָ יש שש נקודות, ולפיכך ערכן שישים. יש בו גם שני 'רקיעים', קווים־ווים שערכם ביחד שתים־עשרה. סך הכול שבעים ושתים, כמו רומז לשם ע"ב. 

			
				224	בכתבי יד מימי הביניים נכתבה האות י' כנקודה, ולכן, ואף משום היותה הזעירה שבאותיות, נדרשה רבות בספרות הקבלה כנקודה. היא מעניקה את ערכה הגימטרי 10 לנקודה כסימן ניקוד (חולם, שורוק וחיריק) וכן לנקודה כמרכיב בסימן הניקוד (צירה, קמץ וכו') — וזאת על פי תקוני הזהר.

				
					225	בכל מקום בתיקונים שעוסק בחשבון וגימטרייה לפי הנקודות, כגון בהקדמת תקוני הזהר (לעיל הערה 18), עמ' 14, וכן בעמוד 270.

				

			

			ד. הנקודה והאות 

			רמ"ק ממשיך רעיון זה אל סוגית הקשר בין הנקודות לאותיות. האות מבוטאת בכוח הניקוד המלווה אותה. מכאן שהניקוד הוא נשמת האות, כשם שהחכמה היא נשמת הבינה. דקדוק והאספקט הפונולוגי צועדים אפוא יד ביד עם חכמת הקבלה: 

			 

			והענין שהם מנהיגות האותיות כנשמה בתוך הגוף כך הבינה מתנהגת על פי המשכת החכמה ולכך מבטא האות כפי מה שתתלבש הנשמה היא הנקודה וכשתדקדק אין לאות שום תנועה כלל אלא אם תבטא אותה בשום נקודה אבל בלי נקודה היא מתה לא תזוז ממקומה כמו שאין תנועה לגוף בלי נשמה וכך הבינה אין לה מציאות אלא כפי אור הנשפע לה מלמעלה.226 

			
				226	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 173.

			

			 

			רמ"ק מדקדק ואומר, שאור החכמה לא רק משפיע על הבינה אלא ממש מכריח אותה לפעול בהתאם לרצון החכמה ובכך לתת ביטוי לאפשרויות השונות שבבינה, אם חסד, דין ורחמים מבחינה קבלית, או כהגייות שונות לכל אחת מכ"ב האותיות: 'ואימא הבינה היא כעששית שבה שינוי הגוונים וריבוי הפעולות באותיות חסד דין רחמים עד כ"ב מיני מאורות המשתנות כפי שיעורם ומדתם כדפי' והחכמה אור שוה שאין בו פעולה ויתלבש כנשמה בתוך הגוף'.227 הנשמה היא אחת בכל הגוף, אולם כל איבר בא לידי ביטוי בהתאם למהותו בכוח אותה הנשמה. כך גם דימוי העששית: בתוכה מאיר אור, הנקלט לעין בגוונים שונים בהתאם לגוני חומר העששית.228 וכן הנקודות, כנשמה, לא ניתן לבטאן אלא בגוף של אות הנותנת לנקודה את צבעה. זו גם הסיבה, אומר רמ"ק, שבבריאת העולם פעלו האותיות, ואילו הנקודות היו נסתרות:  

			
				227	שם.

				
					228	לביאור נוסף של משל העששית בהקשרם שונים אצל רמ"ק ראו אצל בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 124-127.

				

			

			 

			וכך היה בריאת העולם באמצעות האותיות הפועלות בכח הנקודות כמ"ש ולזה אין הנקודות מאירות אלא הארת האותיות ולזה כמו שהאותיות חשובות בבריאת העולם מן הטעם הנזכר בסימן ס"ג כל הנקודות נעלמו ונחשכו בהארתם.229  

			
				229	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 173.

			

			 

			ואיני יודעת למה הוא רומז, שכן אם רמז למדרש אגדה ומדרשי קבלה על בריאת העולם באותיות, הרי נמצא בספר הזוהר גם מדרש על הנקודות שהשתתפו במעשה הבריאה. אפשר שרמז פשיטא לכתובים כגון 'ויאמר אלהים יהי אור', שבהם האמירה הינה באותיות, ואילו הניקוד נסתר. כך רואה הוא גם את נתינת הלוחות, אשר בהם נראו אותיות ללא ניקוד. מדברים אלו יוצא, שרמ"ק ראה את הניקוד כקדום ביותר, ממש כמו האותיות, והוא מקדימם לא לזמנו של עזרא הסופר אלא לבריאת העולם. נראה שהוא אכן מודע לכך שהנקודות כסימנים כתובים "התגלו" מאוחר מבחינה היסטורית. לפיכך הוא מבאר, שבעת ש'נשתברו הלוחות ונתגשמו ונחשכו האותיות... ממש כך נחשכו ונתעלמו אור הנקודות, שאינם מאירות אלא מתוך האותיות'.230 מתוך כך נוצרו אותיות השימוש יה"ו, המשמשות כאימות קריאה: 'וכאשר תדקדק תמצא שישתמשו הנקודות הם ענפי החכמה בג' אותיות הם אותיות יה"ו אותיות שיעור קומת האצילות כנודע'.231 רמ"ק גוזר אותיות אלה מצורת הכתיבה בהתייחסות לחמש התנועות בהגייה הספרדית, הצורה המקובלת בכתבי קבלה:232 אֵי אִי אוֹ אוּ אָה. חשיבותן בכך שהן הבסיס לשם הוי"ה: 'והנה ענין אותיות אלו ושיעורם וקומתם נודע כי הם יסוד שם הוי"ה המאיר מחכמה ועובר ומושך אורו דרך כל השמות והוא נשמה לשמות כלם ולפעולות כלם'.233 רמ"ק אינו מקבל שום תופעה לשונית כמובנת מאליה. הכול מהווה עבורו ציון דרך ומשמעות מיסטיים־קבליים. כך גם האבחנה הדקה שלו, שבעת הגיית עיצור ותנועה כהברה, בסיום נשמעת עדיין התנועה:  

			
				230	עמ' 173 טור ב. אחת התימות החביבות על רמ"ק היא 'גילוי והעלם', ראו לעיל במבוא לפרדס רימונים סעיף ג3.

				
					231	שם.

					
						232	למשל ראו זוהר חדש מדרש רות, דף פ"ד, ט"ב. 

						
							233	שם.

						

					

				

			

			ועתה מדוד שיעור כל נקודה כשיעור הרחבתה יש שתתפשט כשיעור י' ויש שתתפשט כשיעור ו' ויש שתתפשט כשיעור ה' נוספת על שיעור מדת האות שנתלבשה בה ולזה אמרתי שהמלכים הם מתפשטים. אמנם העבדים, שהם שרשים לה' [לחמש תנועות] שבאות ה' שניה [של שם הוי"ה, כלומר בספירת מלכות], אין להם אריכות והרחבה לסוף מן האות אלא מעט מזער לא כביר.234 

			
				234	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 173–174.

			

			 

			האבחנה שדיברתי עליה לרגל המובאה אינה דקדוקית, אלא פונולוגית, דהיינו — נשמעת באופן טבעי. אולם רמ"ק מקשר אותה להבחנה הדקדוקית־ההיסטורית של תנועות ארוכות ותנועות קצרות, וכבר נשפכו מים רבים בנושא זה אצל הבלשנים מימי הביניים ועד ימינו. רמ"ק מדייק ומדגיש: ההארכה המדוברת נשמעת קצרה יותר במקרה של תנועות קטנות. ולמה חשוב לו לציין זאת? משום שהתנועות הקטנות מסמלות את חמש הספירות התחתונות, שמעלתן פחותה מזו של חמש העליונות. זה הדבר שהוא הזכיר לפני כן בביטוי 'חמש כנגד חמש' או ה' עליונה וה' תתאה. הדבר נובע מכך שאותיות הניקוד יה"ו הן הבסיס לשם הוי"ה, שהוא השם הנותן חִיות לספירות ומזרים את שפען על ידי יתר השמות לשאר הספירות. 

			לנוכח גדולתן של הנקודות הן כסימני ניקוד והן כאותיות תנועה שואף רמ"ק לִזכּות שיתגלו הסודות הנוגעים לנקודות ואותיות באשר ליכולתן לברוא וליצור: 'ועתיד הקב"ה לגלות סודם לישראל ויעמדו על אלו המאורות וסוד התלבשם באותיות ונסתרם וענינם והיינו חידוש עולם חידושי נשמות חידושי תורה חידושי הויות הכל ענין אחד וסוד אחד'.235 אחד מסודות אלה הינו צירוף אותיות, טכניקה מיסטית ואולי מאגית שבה דן רמ"ק ב'שער הצרוף' בפרדס רימונים: 'וכבר פירשתי צירוף הניקוד בספ"ר בשער הצירוף'. גם בסוף ספר שיעור קומה מביא רמ"ק צירופי ניקוד לשם הוי"ה. 

			
				235	שם, עמ' 174.

			

			ה. הקושיה על עליונות הנקודות  

			רמ"ק מסיים את הפרק על הנקודות בקושיה: 'שאחר שהנקודות מעלתם גדולה מהאותיות למה צורתם מעוטה וקטנה ואינה כצורת האותיות'?236 התשובה מתבססת על דברי בעל תקוני הזהר:237 לזה תירץ ר' שמעון ונשא קל וחומר ואמר ומה כוכבים שאינם גבוהים על ראשינו אלא כשיעור מכאן עד רקיע ח' אינם נראים בארץ אלא נקודות — אורות אלו הנעלמים העליונים גבוה מעל גבוה היאך אפשר שיושג לנו צורתם לרוב גבהם?!'238  

			
				236	שם, שם.

				
					237	הקדמת תקוני הזהר (לעיל הערה 18), עמ' ד.

					
						238	שיעור קומה, (לעיל הערה 2), עמ' 174.

					

				

			

			במילים אחרות, שאלתו של רמ"ק היא מדוע אין לנקודות צורה יותר גדולה ומורכבת, יותר ציורית, כגון צורות האותיות. על כך עונה רמ"ק בעקבות התיקונים, שכשם שהכוכבים כל כך גבוהים שאין אנו יכולים לעמוד על צורתם הממשית והם נראים לנו כנקודות בלבד, כך עניין סימני הניקוד. הנקודות מייצגות אורות עליונים גבוהים ביותר שאינם ניתנים לתפיסה. ובמונחים קבליים — 'שמפני העלמם בהעלם הנהגת אינסוף בחכמה' לפיכך אין להם צורה מוחשית המורה על דבר במציאות. מהביאור ומהדוגמה של כוכבים נראה, שרמ"ק תופס את הנקודות באופן פרדוקסאלי כמהויות אונטולוגיות בלתי נראות. קושיה זו תופסת מקום רחב יותר בפרק על הנקודות בספר אילימה ומקבלת מענה נרחב בארבע דרכים שונות, שאינן חוזרות על מה שנאמר כאן.  

			סימני הניקוד, שבחשיבה השפתית המודרנית נתפסים כסימנים מופשטים לעניינים שבצליל ובהגייה וכתוצאה מכך גם במשמעות של מלים, זוכים ב'שיעור קומה' להעלאה עד עמקי רום של הבריאה והאלוהות. עם זאת, ואולי דווקא בשל הצגת הדרכים והאופנים של קשרי הנקודות להוויה האלוקית, מובלע בדבריו של רמ"ק גם החשש להגשמה על ידי הנקודות, דבר שאין הוא רואה מוצא להימנע ממנו. 

			תורף קבלת הנקודות והנושאים הנלווים אליו בתורתו של רמ"ק ב'שיעור קומה' הוא שעל ידי האותיות, הנקודות והטעמים לימדה אותנו התורה דרך של הגשמה לצורך הלימוד והעברת הידע של עולמות הנסתר העליונים ויצירת תודעה קבלית־מיסטית. ומכאן שכל מה שעומד מאחורי כל זה — האלוקות, הספירות ואולי התורה — הינם מערכת מופשטת לחלוטין. בדברים אלו רמ"ק, המרבה לכתוב על הספירות והעמדתן ועל שמות וכינויים וכיו"ב, מצדיק את עצם כתיבתו שלו בכל ספריו. ולו יצויר שדיברתי מהרהורי ליבי, הנה דבריו של רמ"ק בכבודו ובעצמו בפרק האחרון ב'שיעור קומה': הנה אחר שחנני בוראי בכל מה שהקדמתי למעלה ראיתי לכתוב דרך כוללת להמשיך הדברים הנמשלים בגשמיות להעלותם ברוחניותם ולהמשיך הדברים מענין לענין ולבא מתוך הגשמי אל הרוחני ומן הרוחני אל הגשמי ויהיה שכל המעיין גר בשני עולמים כאחד'.239 

			
				239	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 186.

			

			 

		

	
		
			שער הנקודות באילימה רבתי 

			א. אופיו של אילימה240 

			
				240	אשר לכתיב קיצורו של השם ראו לעיל הערה 3.

			

			רמ"ק כתב תחילה את פרדס רימונים, ורק לאחר מכן את אילימה רבתי. אם שיעור קומה הוא תוספת והרחבה לפירוש אור יקר בעניינים שלא נכתבו שם, הרי שאילימה הוא הרחבה והעמקה בדברים שנכתבו בשיעור קומה ובפרדס רימונים גם יחד. 

			אילימה נראה במבט ראשון כספר הפונה לתודעה הציורית־מיסטית באשר שעריו הם תמרים ופרקיו עינות מים; כמו משוטטים אנו במדבר המחשבה, והדמיון ממלא אותנו בנאות מדבר המרווים ומשביעים נפש שוקֵקה. אולם לכשנתעמק בתכנו של הספר הרווי במושגי הזוהר והקבלה התיאוסופית, קבלת הספירות, ניווכח כי רוחו פילוסופית ולעתים אפילו מדעית, בהביאו הגדרות למושגים הנדסיים מהנדסת המישור, כגון 'נקודה קו שטח גוף',241 יחסים בין מעגל לריבוע, מידות אורך ועוד. זהו ביטוי לחשיבה המנסה לבנות בניין מוצק על יסודותיו ופרטי מבנהו המדויק, למן הבניין הכולל ועד הלבנים וחומרי הבניין וכיווני הנחת החומר. אם הלבנים הם המושגים, הרי שהאותיות והנקודות הן חומרי הבניין וגם הכיוון, הכיול האיזון והפילוס. לפיכך בל נתפלא כשנמצא את המושג 'קו המדה',242 הוא הוא חוט האנך המשמש באומנות הבנייה, וכן דימויים של היכל, חדרים, פרוזדורים ואכסדראות. דימויים אלו בחלקם מופיעים כבר בספרות הזוהר ודורו, אולם הם זכו כאן להרחבה ולשימוש תכוף, ולא כמטבע שחוק אלא כמטבע נוצץ המתווה דרך ומשמש כלי להבנת הנושאים הנדונים. 

			
				241	עין כל תמר, ד, פרק י"א.

				
					242	שם, פרק י'.

				

			

			מושג הנקודה הינו אחד ממטבעות אלה. אף מושגים הלקוחים משמות סימני הניקוד הופכים לחלק משפתו הייחודית של רמ"ק בספרו זה — כגון: 'החכמה פתיחתה ע"י הדעת, ואות י' תפתח קמיצתה והעלמה ע"י אות וא"ו'. משפט זה מהדהד ברורות את הקמץ והפתח המוזכרים לעניין פתיחת השפע, כפי שנראה להלן, וכפי שמופיע בספרות הקבלה הלשונית של המאה ה־13. 

			כדרכו בספרים הקודמים משבץ רמ"ק את החטיבה על הנקודות אחרי החטיבה של האותיות ולפני חטיבת הטעמים.243 זהו סדר עולה בהתאם לקביעתו: 'כשתסתכל בסוד התורה תמצא סוד שיעור קומתה עשר ספירות, ובסוד התיקונים כולם, כיצד — הרי הטעמים סוד הכתר, והנקודות סוד החכמה, והאותיות סוד הבינה'.244 אין אנו מדברים על "פרק" אלא על "תמר", התמרים השני, השלישי והרביעי ב'מעין עין הקורא'.  

			
				243	על אחד הטעמים, הזרקא, בקבלתו של קורדובירו כתבה ב' זק, 'סוד הזרקא במעיין עין יעקב שב'ספר אלימה', ממעיינות ספר אלימה לר' משה קורדובירו ומחקרים בקבלתו, באר־שבע תשע"ד, עמ' 104–125.

				
					244	אילימה, עמ' תתעו.

				

			

			לדברי ברכה ז"ק ספר אילימה 'מבליט ביותר את כשרונו של קורדובירו לשזור יחדיו השקפות עיוניות מופשטות ומיתוסים רבי־השראה כמו את שאיפתו לערוך את דבריו בצורה מובנת ומשכנעת'.245 ספר אילימה ממעיט במובאות, שלא כמו פרדס רימונים, ואינו דן בדברי מקובלים אחרים, כך לדעת יוסף בן־שלמה.246 הוא אף קובע, כי בספר אילימה שיטתו של רמ"ק שלמה יותר ובעלת אופי תיאולוגי יותר מאשר בפרדס רימונים. באילימה מציג רמ"ק את השקפותיו בנושאים הקבליים השונים בהעמקה וביצירתיות.  

			
				245	ב' זק, מעיין עין יעקב לר' משה קורדובירו, באר־שבע תשס"ט, עמ' טו. 

				
					246	בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 11.

				

			

			ב. הנקודה  

			מושג ה'נקודה' מופיע כבר בתחילת הספר, ושזור בכתיבתו לאורכו ולרוחבו. כמו כן מופיעים בו שרטוטים רבים של נקודות במקבצים שונים, לרוב חמש נקודות במבנה של ריבוע ובתוכו נקודה, אך גם מקבצים אחרים: שלוש נקודות המייצגות תבנית ידועה באילן — של שלוש ספירות, ואף ריבוי נקודות סביב לריבוע, למעשה — תשע מכל צד. שרטוט זה מתכתב עם תקוני הזהר247 וכן עם ספר הזהר גופא.248 

			
				247	תקוני הזהר (לעיל הערה 18), התיקון השבעים, עמ' 268.

				
					248	למשל זהר, ח"ג, רמ"ט ע"ב. להרחבה בנושא זה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 325-328 ובמיוחד הערה 758.

				

			

			הנקודה מופיעה כמושג ראשוני מחד וכמונח כללי מאידך, על כל שימושיו, החל במושג הפילוסופי־מדעי ועבור לשימושיו בקבלה. הנקודה הגיאומטרית שנתפסה כראשית הקו וכן כמרכז המעגל, מסמלת את מרכז הספירה. הנקודה הגיאומטרית הופכת אפוא לסמל קבלי לספירה: תחילה לספירת חכמה, ולאחר מכן לכל ספירה מהספירות. המושג הולך ומתפרט בעקבות הזוהר בעזרת תארים ודימויים שונים. במילה תארים כוונתי לראשונה, עליונה וכד'. הנקודה העליונה מייצגת את ספירת חכמה או את שלוש הספירות העליונות כתר־חכמה־בינה. הנקודה האמצעית מסמלת את תפארת, ואילו הנקודה התחתונה — את ספירת המלכות.  

			הספירות זכו לדימויי אור ומים, המשותפים להן ולנקודות. רמ"ק רואה בספירות אור ומים, והעדרם — אפלה ומים גועשים. כשם שיש דרגות שונות באור למן האור עד האפלה, כך יש מינים רבים של מים, למן הלחות בלבד ועד ים גדול. בגישה זו נוצרים דימויים לנקודה, כגון: 'שמים הם שם לנקודה השנית', 'עפר שם לתפארת'. דימויים ציוריים נוספים שתיאורי הספירות מעניקים לנקודה הם זרע, עדן, מאזנים, טבעת, מנורה ועוד. ושמא ניתן לומר, שהנקודות מתווכות בין הספירה לבין הדימוי שנקשר אליה. הדבר בולט במיוחד בדימוי הנקודה למטרה: 

			 

			בתיקונים פירש שהמלכות נקרא מטרה, בבחינת נקודה אמצעית היא נקודת ציון, דהיינו מציאת י' שבה, מפני שהיא בחינת קדש הקדשים, שהיא מטרה לזרע היורה כחץ הנזרק מן הקשת דהיינו יסוד. ואפשר לפרש גם כן מטרה לשון שמירה,249 שאותה הנקודה האמצעית שמורה סוגרת ומסוגרת מכמה בחינות סביבה בסוד י' בתוך ה'.250 

			
				249	מהשורש נ.ט.ר., שפירושו לשמור.

				
					250	ספר אילימה (לעיל הערה 3), מעין עין השם, עמ' תקצג. להרחבה והעמקה בנושא "נקודת ציון" ראו מאמרה של לאה מוריס, 'נקודת ציון — 'סוד בית הרחם', בתוך: מעיין עין יעקב לר' משה קורדובירו בעריכת ברכה זק, באר שבע תשס"ט, עמ' קיב–קמז.

				

			

			 

			לעתים הגורם המבחין בין הנקודות איננו תואר אלא מספר סידורי. בהתייחסות לקבוצת שבע הספירות המתחילות מחסד, מקבלת הנקודה מספר סידורי, המייצג בקביעות ספירה מסוימת. הנקודה הראשונה הינה חסד, הנקודה השנייה — גבורה, השלישית — תפארת. הרביעית והחמישית הן נצח והוד. למרות שלרוב הוא מציגן כך, בסדר זה, מציין רמ"ק כי אין להכריע איזו מהן היא הרביעית, כלומר בקו הימני של עמוד הספירות, ואיזו מהן בשמאלי.251 עוד שימוש נפוץ במושג נקודה הינו כמילה נרדפת לאות י.  

			
				251	מתוך מעין עין יעקב: 'וענין נצח והוד אין להכריח בהם איזו ימינית ואיזו שמאלית מן הטעם שפירשנו בספר הפרדס בשער ירך יעקב' — אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תעח.

			

			כללו של דבר, המושג 'נקודה' נפוץ מאוד בספר אילימה, כמו בשאר כתביו, והוא כמעט מילה נרדפת למילה 'ספירה'. בתור שכזה הוא מגיע עם דימויים שונים, שחלקם תוארו ונדונו בספרות המחקר. 

			ג. מקבצי נקודות 

			שמונה ותשע נקודות  

			רמ"ק מציג את הספירות כנקודות המסודרות במבנה מרובע ומכנה אותו מרכבה, דגם שהוא שונה מאילן הספירות. התוצר הוא תשע נקודות המסודרות בריבוע, שצלעותיו מכוונות כנגד ארבע רוחות השמים. שמונה הנקודות־הספירות מחכמה ועד יסוד הן צלעות הריבוע, והנקודה התשיעית נמצאת במרכז הריבוע ומייצגת את ספירת דעת, היוצרת את הגיבוש של כל הנקודות לגוף אחד והוא המרכבה.  

			רמ"ק מתארה במילים ואף בתרשימים. השרטוט שיובא להלן מופיע במהדורה האחרונה של ספר 'אילימה', אולם ברור שהיה כדוגמתו בכתב היד המקורי, שיצא תחת ידו של רמ"ק, שכן בהמשך הוא שוזר בביאורו את המילים 'כמצוייר', 'שציירתי'.  

			 

			ואחר שב' קשרים אלו יתנוצצו בסוד קו המדה המודדת המרכבה הזאת ונתנה מדות למדות ונשלמה המרכבה בריבועה כזה שהם ח' ספירות מרבעות ההנהגה ומשלמות סדר ההנהגה חכמה תפארת בינה כל המזרח, חכמה חסד נצח כל הדרום, בינה גבורה הוד כל הצפון נצח יסוד הוד כל המערב וכללם ח' ספירות חכמה בינה תפארת חסד גבורה נצח הוד יסוד עמדה המרכבה ונשלמה, התנוצץ הקשר הג' שהוא סוד הדעת, והתנוצץ נקודה אמצעית הקושר הכל יחד ממטה למעלה וממעלה למטה ונעשה הנקודה המנהגת בכל הנצוצות הוא ניצוץ המלכות התשיעית הנקשרת עד הכתר אנ"י אי"ן והיינו המשלמת ט' נקודות.252 

			
				252	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' רלא.
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			לאותן שמונה הנקודות מוסיף רמ"ק את הנקודה האמצעית ומרחיב בתיאור אופייה של זו, שהודות לניידות שלה לאורך הקו האמצעי 'ממטה למעלה וממעלה למטה', היא ממזגת את התכונות של הנקודה העליונה, האמצעית והתחתונה, דהיינו מאחדת במהותה את הכתר, הדעת והמלכות. 'והנקודה האמצעית שהיא סוד הדעת עוקץ תחתון מתהלך בכל הספירות ונקשר למעלה על האי"ן ויורד עד אנ"י ובאמצעותה נובע עצם הנקודה מְקורות לכל הספירות הט' הנזכרות כמצוייר בצורה הגשמית שציירתי'.253  

			
				253	שם, עמ' רלב.

			

			בתוך כך מאיר רמ"ק את המושגים נקודה עליונה, אמצעית ותחתונה. הנקודה העליונה היא המקור והשורש לכל השאר, מקור היניקה לשאר הספירות. הנקודה האמצעית כספירת דעת קושרת את שמונה הנקודות למבנה כולל, והיא מאפשרת את הופעתה של נקודת המלכות, הנקודה התחתונה, או שמא הופכת בעצמה לנקודת המלכות, וככזו יש בה איכות של הכלת כל המציאות וכל הספירות. 

			המרכבה מוצגת בתחילה כריבוע שטוח ודו־ממדי, ודומה שרמ"ק אינו מרגיש בנוח עם תיאור זה. לכן הוא מוסיף נקודת מרכז ניידת במהותה. תנועתה בכיוונים מטה־מעלה וההפך יוצרת ציר מרכזי, אקסיס מונדי. הציר המרכזי מגיע עד הנקודה העליונה המייצגת את הכתר, המזוהה בקבלתו של רמ"ק עם האי"ן,254 ומשם יורד עד נקודת המלכות המכונה אנ"י. ובכן נעשה כאן ניסיון לתאר מרכבה תלת־ממדית, דבר הנרמז — בהעדר המונח המתאים — במילים 'על סוד הצורה השלימה כזה בצורה הגשמית'. רמ"ק מציג לנו אפוא מרכבה שאינה נוצרת על ידי חיות, אופנים וגלגלים אלא על ידי העמדת הספירות כנקודות בצורת קובייה. בכך יצר רמ"ק מרכבת נקודות. מרכבה זו מורחבת למרכבה של 12 נקודות מכל צד, דהיינו 48 נקודות. במרכז המבנה הרבוע נמצאת הנקודה האמצעית, הנקודה מספר 49. בצידה של הנקודה הזו נמצאת נקודה נעלמת, 'שער החמישים הנעלם, שהוא סוד נתיב לא ידעו עיט'.255  

			
				254	להרחבה במושג ה'אין' אצל רמ"ק ומשמעיו ראו אצל בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 201–210.

				
					255	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' רמג.

				

			

			תשע נקודות 

			תשע נקודות, ט' נקודות, 'אלו התשעה' — כולם מעין שם קבוצתי לתשעה סימני ניקוד בניקוד הטברני, המכוונות כנגד הספירות בעקבות תקוני הזהר. הדבר המעניין הוא שבתיקונים מדובר בניקוד שם הוי"ה, ואילו רמ"ק מקשר את התנועות לספירות עצמן, כלשונו: פתח בחכמה, חולם תפארת וכו'. אמנם יתכן שבתשתית דבריו הכוונה היא לשם הוי"ה בניקודיו המשתנים בספירות, אלא שאין הוא מציין זאת. יתרה מזאת, הוא מציב את הנקודות כנגד האותיות ומעמת אותן עם המושג 'שם'. אפשר לקרא זאת כמונח דקדוקי — שם עצם ואפשר, כמובן, לקרא זאת כמונח קבלי — שם משמות הקודש. רמ"ק מדגיש, שהשם והאות מגבילים ומגדירים, ולכן אין מקומן עם המרכבה העליונה הזאת, מרכבת הנקודות, המצויה באינסוף, מעל לכל הגדרה: 

			 

			והנה סוד אלו התשעה אינם נגדרים בגדר שם ואות מפני שהשם מגביל ומגדיר כאשר נבאר בעין ה', והמרכבה הזאת היא עדיין באין סוף ואין שם ועם כל זה היא ברמז ט' נקודות התורה.256  

			
				256	שם, עמ' רלב.

			

			 

			ייצוגי הספירות בסימני הניקוד הם כדלהלן: 

			 

			ועם כל זה הן ברמז ט' נקודות התורה כזה פתח חכמה, חולם תפארת, צר"י בינה, סגול חסד, שבא גבורה, חירק נצח, שרק הוד, שורק יסוד, והנקודה האמצעית היא הקמץ הקומצת הכל כנגד האי"ן.257  

			
				257	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' רלב.

			

			יושם אל לב סדר הספירות המוצג כאן. רמ"ק אינו נוקט בסדר הרגיל של האילן בעל השלשות, מכיוון שהוא בונה כאן תבנית מרובעת שאותה הוא מכנה כדלעיל "מרכבה", או "מרכבת האגוז". בנוסף — הוא אינו פותח בקמץ אלא בפתח, ספירת החכמה. בזאת הוא עקבי לשיטתו. את הקמץ המסמל את הכתר הוא מכנה בתואר 'הנקודה האמצעית': 'הקמץ הקומצת הכל כנגד האי"ן' [שם], שהרי לפי שיטתו ספירת הכתר נתונה באי"ן. כדי להסיר ספקות בענין הצורה הרבועה רמ"ק מתאר זאת במונחים גיאוגרפיים של רוחות השמים ומדגיש: 'ולכך התחילה המרכבה הזאת להתרבע'.  

			המהות המרכזית של קבוצת התשע או תשעת סימני הניקוד הוא ש'אינם נגדרים', בניגוד למלים ואותיות, 'ולכך אינם בשם שהשם הוא קיבוץ אותיות מגדיר ומגביל המציאות המוגבל ומכונה בשם הריבוע ההוא'.258 בהבחנה זו ממזג רמ"ק הגדרה מתמטית־פילוסופית עם תפיסה קבלית. אולי אפילו ניתן לומר שהוא ממנף את ההבחנה המדעית־פילוסופית להיבט הקבלי־תיאוסופי. האות עשויה מקווים, שטיבם להגביל ולהגדיר צורות. ואילו הנקודה מִבּחינה מתמטית אינה תופסת מקום כלל, ולכן אינה יכולה להגדיר מקום או תכונה. אולם בהיבט של מרכז המעגל היא עשויה להתרחב כמעגל עד אינסוף. לכן הנקודות נתפסות כשורשים, כנקודות המוצא וההיווצרות של שאר הדברים. משם נובעת הזרימה הלאה, הן הן המהות הנסתרת של הספירות: 

			
				258	שם, עמ' רלג. 

			

			 

			ואלו הט' אין להם שם אלא ט' נקודות שאם היות שאנו מכנים הנהגות אלו אל הנקודות — הם שרשים נעלמים נסתרים, נראים בהתפשטות למטה, נובעים מהחכמה אל האותיות שבבינה ובבינה נראה הנהגתם ולכך אינה בשם, שהשם הוא קיבוץ אותיות מגדיר ומגביל המציאות המוגבל ומכונה בשם הריבוע ההוא.259 

			
				259	שם, שם.

			

			הנקודות מסמלות אפוא את ההנהגה הנסתרת הטמונה בספירות. לעומתן השמות והאותיות מגדירות תכונות, ובכך מצמצמות את המרחב האינסופי המסומל בנקודות. 

			חמש נקודות 

			המושג 'חמש נקודות' שזור ופזור בספר אילימה לאורכו ולרוחבו. בלשונו של רמ"ק הוא מלווה תדיר בשרטוט של חמש נקודות, הנתפסות בעין הקורא כקדקודי ריבוע ובתוכו נקודה. 

			בדרך כלל ציור חמש הנקודות מסמל תבנית באילן הספירות באופן זה:
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			חמש הנקודות קשורות לעתים לסימני ניקוד מסוימים, כגון ב'מעין עין שמש', מקום שדן בשלוש נקודות, חולם־שורוק־חיריק: 

			 

			חמשה נקודות נזרעות בסוד יסודן של חמשה ספירות הנאצלות שהרי בסוד הספירות הנאצלות מהזרע שבחכמה אל הבינה הוא חמשה נקודות אלו חולם שורק חירק והם כסדר הזה הימיני חולם, התחתון השמאלי חירק, השלשה באלכסון שורק, הם סוד חסד גבורה תפארת נצח הוד.260 

			
				260	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' שפז.

			

			 

			בתבנית ריבוע זו, החוזרת תכופות בספר אילימה, נוצר מעין חתך רוחב בקוביה המוארכת שהינה אילן הספירות, מעין "פרוסה", החלק התחתון מהאילן. הדבר הולם את משנתו בשלושת ספריו בקשר לתנועות הניקוד שהן חמש כנגד חמש: חמש התנועות הגדולות כנגד חמש הספירות העליונות, וחמש התנועות הקטנות כנגד חמש הספירות התחתונות.261  

			
				261	אמנם אין הדברים מדויקים, ועל כך להלן בסעיף ה תחת הכותר השני 'הנקודה שבאות' בנושא שסביב הערות 290-291.

			

			 

			לעיתים אותה התבנית מסמלת ספירות אחרות: 
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			ויש שתבנית חמש הנקודות מסמלת את האות א בתור 'חמש נקודות בבינה, דהיינו חג"ת נ"ה שבבינה'. כיצד האות א? — לפי ההיבט הקליגרפי המתואר במובאה דלעיל. 

			במקום אחר262 יוצר רמ"ק מהאות א עצמה את חמש הנקודות: 

			
				262	כגון אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תעג.
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			לכל אורכו של שיעור קומה מתמודד רמ"ק עם מספרים וחלוקות וראייה של ממדים שונים כמתחלקים בתוך עצמם כמעין הולוגרמות. 

			ד. הנקודות כעשרת המאמרות 

			בראש הפרק על הנקודות מקשר רמ"ק את הנקודות לשלושים ושתים נתיבות החכמה וכן לעשרת המאמרות. הוא מתחבט בשאלה האם כמאמרות הנקודות מצטרפות אל עשרים ושתים האותיות ומשלימות אותן לשלושים ושתים הנתיבות, או שמא המאמרות שהן הנקודות נספרות בנפרד ומתקבל סך כולל של ארבעים ושתים. הוא פותר את הבעיה באישור שתי האפשרויות. לכתחילה הנקודות היו מעל הנתיבות, בבחינת 42, ולאחר מכן הן ירדו אל תוך הנתיבות והיו ביחד ל־32. זאת עקב טיבן הכפול של הנקודות: מהויות רוחניות עליונות,263 ונקודות מוחשיות, מבוטאות, הנמסכות אל תוך האותיות. המאמרות במימושם כנקודות זכו לדיון מפורט ונפרד באילימה. 

			
				263	עניין זה מקבל פיתוח והעמקה בקושיה המרובעת על עליונות הנקודות שבסוף פרק הנקודות, לקמן סעיף ה2.

			

			על רקע דיונו בפה ובאיברי הראש ב'מעין עין שמש' מגיע רמ"ק לנושא עשרת המאמרות264 שבהם נברא העולם, שהרי המאמרות הם דיבור הפה האלוהי, 'ויהי אור' ודומיו. עשרת המאמרות אליבא דרמ"ק הינן הנקודות.265 רמ"ק קושר את הנקודות כמאמרות הן לספירות והן לסיפור הבריאה בחומש בראשית.266 בהעמדת הניקוד בספירות הולך רמ"ק בעקבות שיטת התיקונים לעניין שמות הוי"ה בניקוד מיוחד לכל ספירה כפי שהתקבלה בקבלת צפת.267 עשרת המאמרות הן אפוא אמירות או הגיות שונות, מַנָחים שונים של הפה, היוצרים צלילים שונים זה מזה, ובלשונו של רמ"ק: 'והמאמרות האלו עושים תנועה בפה — מחודשת, שאינה כתנועת מאמר חבירו'. חשוב לו להדגיש את המושג 'מחודשת', שכן בכך הוא מקשר את הנקודות לבריאה, בריאת החדש, העולם שנברא במאמר פה ולא היה קדמון. 

			
				264	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' שלח.

				
					265	הרעיון שסימני הניקוד הם עשרת המאמרות נזכר בספר 'בדי אהרן' לר' שם טוב גאון בן אברהם בהקדמה לשער הרביעי העוסק בנקודות ובפרק הרביעי בו. חמש התנועות הגדולות וחמש הקטנות מייצגות את המאמרות וכן עומדות 'כנגד אצבעות הידים' ומקורן בחכמה. אין שם פירוט לבד מציון העובדה, שהשווא לא נכלל בעשרת אלו — ספר עמודי הקבלה, ירושלים תשס"א, ספר בדי אהרן, עמ' סה ועמ' פב. למעשה, הדבר נזכר כבר בספר תקוני הזהר, עמ' סב בדרשה על נקודת הדגש שבאות ב': 'ב' ראשית. האי נקודה עלה אתמר בעשרה מאמרות נברא העולם... והא ארבעין ותרין, לקבל ל"ב אלקים ועשר אמירן דאתברי בהון שמיא וארעא וכל חיליהון'. מקור זה מספק את הרקע להתלבטותו של רמ"ק ביחס להצטרפות הנקודות כמאמרות אל האותיות למסגרת של ל"ב נתיבות חכמה — האם ל"ב או מ"ב. רמ"ק מכריע לטובת ל"ב, ראו בטקסט המנוקד ומבואר 'מעין עין הקורא' פרק א'.

					
						266	כבר בזוהר חדש שיר השירים נדרשות הנקודות בהקשר עם הבריאה, ימי הבריאה והמאמרות, אולם פרטי התקבולת שם שונים — ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 314–321.

						
							267	דהיינו: כתר — קמץ, כלומר יָהָוָהָ; חכמה — פתח, כלומר יַהַוַהַ; בינה — צירה, כלומר יֵהֵוֵהֵ; חסד — סגול; גבורה — שווא; תפארת — חולם; נצח — חיריק; הוד — קיבוץ; יסוד — שורוק, ומלכות — שם הויה ללא ניקוד. רמ"ק מצטט את התיקונים בנושא זה ומוסיף ביאורים בפרדס רימונים (לעיל הערה 1), השער התשעה־עשר, פרק ד (עמ' רכו ואילך).

						

					

				

			

			מטבע הדברים, השימוש בתבנית הספירות מעלה גם את דמות האדם, האנתרופוס האלוהי. אולם רמ"ק אינו מסתפק באסוציאציה הרגילה אצל לומדי האילן אלא מחדד מטפורות ופונקציות ארוטיות, של יצירת הזכר והנקבה ו"התפשטות הנקבה" ומקור החיים שבספירת יסוד. הוא מגדיל לעשות, ומסב את הציווי "פרו ורבו" כציווי לנקודות שהן מאמרות והן גם ספירות. מהו ריבויין? השילובים הרבים מספור של אותיות ונקודות, היוצרים שמות הוי"ה וכינויים, ולאחריהם, כמובן, את כל אוצר הלשון. 

			בעקבות תקוני הזהר יוצר רמ"ק זיהוי של הנקודות עם המרכבה האלוקית, ואת זו עם השכינה וספירת המלכות. האדם השלם היושב על הכסא שבמרכבה, בהשראת תקוני הזהר 'נקודי אדם לשבת על הכסא'268 יכול ומצווה להתרבות, כאשר הריבוי הוא ריבוי שמות הקודש, הויו"ת בניקודים ובצירופי אותיות שונים. טרם הביאור המפורט של המאמרות כנקודות אציג את התקבולת במעין טבלה. במקומות, שרמ"ק בכתיבתו היצירתית לא ציטט את הפסוק במדויק, הבאתי את דבריו כלשונם בתוך גרשיים. 

			
				268	הקדמת תקוני הזהר (לעיל הערה 18), עמ' ח.

			

			 

			מאמר א 	— הקמץ — כתר — 'ממנה כל הבריאה' 

			מאמר ב 	— הפתח — חכמה — יהי אור 

			מאמר ג 	— הצירה — בינה — יהי רקיע 

			מאמר ד 	— הסגול — חסד — 'ובו נקוו המים' 

			מאמר ה 	— השווא — גבורה — תדשא הארץ 

			מאמר ו 	— החולם — תפארת — יהי מאורות 

			מאמר ז 	— החיריק — נצח — ישרצו המים 

			מאמר ח 	— קיבוץ — הוד — 'וממנה כל החיה' 

			מאמר ט 	— שורוק — יסוד — נעשה אדם 

			מאמר י 	— 'תערובות כל הנקודות': חטף קמץ, חטף פתח, חטף סגול 
     — המלכות — 'ממנה נשמת האדם, כאומרו ויפח באפיו 
       נשמת רוח חיים והנפיחה בפה'  

			המאמר הראשון הוא תנועת הקמץ, שרמ"ק מייחס לו תכונה של ראשוניות: 'סוד הקמץ המוציא המצאות ראשונות'. הקמץ מייצג את תנועת /a/, התנועה הראשונה שתינוק משמיע בדיבורו, והוא נמצא ברוב השפות במילים אמא ואבא. 'יש בו פתיחת הפה בנשיבה רבה ופתיחה רבה', כגון במילית הקריאה אה. הדבר נכון ביחס למבטא הקמץ בנוסח הספרדי, מבטאו של רמ"ק, ואילו במבטא הטברני, מייצג הקמץ תנועה יותר סגורה הדומה ל־/o/. רמ"ק חש בסתירה כלשהי: 'אמנם קומצת ומתעלמת כעניין הכתר שפותח שפעו לכל צד ומעלים וקומץ269 מרוב דקות'. שמו של הקמץ טומן בחובו את המשמע של סגירה, והדבר תואם למבטאים אחרים של הקמץ, כגון בנוסח התימני ובאשכנזי המאוחר, שם הוא מבוטא בעיגול הפה, בדומה לתנועת אוֹ אך יותר פתוחה. רמ"ק שחש בסתירה רואה שיתוף בין תנועת הקמץ, שבהגייתה הפה גם פתוח וגם סגור, לתנועת השפע מן הכתר, השופעת תמיד בפתיחות, אך לעתים נתפסת כסגורה "כענין הכתר המעלים וקומץ מרוב דקות". הוא מקשר אפוא את השם לתכונה של ספירת כתר, שאותה הקמץ מייצג, שהיא ספירה הנחשבת לדקה ונעלמת, בלתי נתפסת, כפי כינוייה אצל מקובלים רבים, ובפרט לפי השיטה, שהכתר נעוץ באינסוף ולפיכך הוא אינו מתגלה, והוא בבחינת נעלם. 

			
				269	'וקומֵץ' — קונוטציה ל'וקמץ הכהן' (ויקרא ה, 12), פסוק שמקובלים במאה הי"ג וכן תקוני הזהר השתמשו בו רבות לתיאור מהות הקמץ. 

			

			המאמר השני הוא תנועת הפתח, 'המוציא המצאות שנית'. הוא המקור השני לפתיחת השפע, דהיינו ספירת חכמה. כשמה כן היא — 'והפתח — נשארת פתוחה ופועלת הכל בסוד החכמה', בניגוד לקמץ, שלפעמים פותחת ולפעמים סוגרת. רמ"ק מסביר את אופן פתיחת הפה בהגיית הפתח: 'יש בו פתיחת הפה בנשיבה רבה ופתיחה רבה מעין הקמץ', זוהי תנועה הנהגית בפתיחת הפה לפי כל מסורות ההגייה. לפי התפיסה הדקדוקית שיש חמש תנועות ארוכות וחמש קצרות, הפתח נחשבת לתנועה קצרה, וכך אומר רמ"ק: 'ופתיחה רבה מעין הקמץ ולא כל כך'. בהקשר לתהליך הבריאה קשור הפתח לדיבור 'ויהי אור', הפותח את פירוט תהליך הבריאה, לאחר שהפסוק הראשון תיאר את הבריאה בכללותה. 

			המאמר השלישי הוא תנועת הצירה. רמ"ק נוקט כאן משחק מלים המבוסס על הצלילים החוזרים צ.ר. בשורשים צ.ר.ר., צ.ו.ר., י.צ.ר.: הצירה שבהגייתו הפה נהיה צר, יוצר יצירות. מהי יצירתו — האבחנה בין זכר לנקבה שמקורה בספירת הבינה. ציור הצירה כשתי נקודות רומז לשתי המהויות של זכר ונקבה. רמ"ק מתאר נכונה את מצב הפה בהגיית הצירה. בין השפתים הרווח צר, 'מֵצֵר מצד הדינים', ואילו בצדדים הפה נמשך ויוצר מעין מפתח רחב, 'ומרחיב קצת מצד הרחמים'. 

			המאמר הרביעי הוא תנועת הסגול. בהגייתו הפה יותר פתוח מאשר בצירה, מכיוון שהשפה התחתונה יורדת קצת למטה בהתאמה לתנועת החך, כלשונו של רמ"ק: 'יש בו פתיחה קצת לפתוח מחסד ולמטה'. הבחנה דקה זו של רמ"ק, המתארת את התנועות בהגייתן הטברנית, מעוררת השתאות. תיאור זה של מבטא הסגול מתקשר ישירות הן לקו ימין בספירות והן למיקומו היותר נמוך מהספירות הקודמות. יתכן שגם הנקודה השלישית הנמוכה שיוצרת את הסגול על בסיס הצירה נתנה לו השראה זו, אם כי הוא אינו מציין זאת כאן. 

			 

			המאמר החמישי הוא תנועת השווא. רמ"ק רואה ספירה זו כנקבה, כמקובל בתבנית האילן, וזאת בניגוד להמשך התיאור של רעש ואש כוח המוות, המעוררים אסוציאציה של מלחמה. דימוי האש נובע ממשחק צליל עם שם התנועה כפי שנכתבה אז, שבא. שְׁבָא בשיכול אותיות — בָּאֵשׁ.270 'תנועה זו משמשת בכל התנועות' — דהיינו היא מצטרפת לתנועות קמץ, פתח וסגול ליצירת החטפים, מה שיתואר במאמר העשירי. רמ"ק יוצר קישור גם לספירת המלכות, שטיבה לפי ניסוחו כאן הוא יסוד האש. יתכן אף שהוא מושפע מצורת סימן השווא, המורכב משתי נקודות אנכיות זו לזו, היוצרות את התחושה של הירידה לאורך הקו. בנוסף בסוגה זו נתפס השווא לעיתים כמייצג את ספירת המלכות או את שתי הספירות יסוד ומלכות.271 

			
				270	דימוי זה מופיע רבות בסוגה זו, למשל בחיבור האנונימי 'סוד דרכי האותיות והנקודות': 'ואחר הרעש אש זהו נוריאל שהוא בנקודת שבא באש' — וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 106 וכן ראו עמ' 278. כמו כן בתקוני הזהר (לעיל הערה 18), בתיקון השבעים: 'שב"א ועליה אתמר (ישעיה ס"ו טז) כי באש ייי נשפט'. 

				
					271	השוו וינר, ג'יקטילה (לעיל הערה 26), עמ' 90: 'אמנם החיריק והשבא הם סוד יסוד ומלכות'.

				

			

			 

			המאמר השישי הוא החולם — 'יהי מאורות'. 'הגבהת הפה שהיא מתרוממת' — משקף את המצב הפונולוגי וגם כנראה את כתיבת הסימן מעל האות. הגבהת החך והשפתיים מכוונת למקום גבוה, ולפיכך מבין המאורות היא מצביעה אל השמש, ואילו הצרת פינות השפתיים ליצירת עיגוליות הפה מצביעה על המאור התחתון שהוא הירח.  

			 

			המאמר השביעי הוא תנועת החיריק, שלמען הגייתה נפתח הפה באופן צר. החיריק הוא אפוא החריץ272 הצר של הפה, וצרות זו מאותתת על הגבלת החקירה בנסתרות. רמ"ק משתמש במובלע, כמי שכותב לבקיאים, במשחק הלשון "חיריק — חֵקֶר"273 מסוגת הניקוד הקבלית של המאה הי"ג כדי לרַמז על הגבלה תיאולוגית ביחס לחקר הנסתר. רמ"ק מקשר את החיריק אל ספירת נצח ואל מידת הדין. מכאן משמע, שהוא רואה ספירה זו בקו השמאלי של האילן. הצרות מתקשרת גם ל'העלם'. משתקפת כאן גם הביולוגיה כפי שנתפסה בעת ההיא, שהדגים מתרבים במים באין רואה את מעשה הזיווג. בלשונו של רמ"ק: 'ישרצו המים, שהם הווית הנשמות מצד הנצח, מוציאה זרע הויית הנשמות בסתר והעלם, שאין הזיווג מתגלה'. ומשל יש כאן לירידת הנשמות לעולם. 

			
				272	ח.ר.ק., ח.ר.ץ., ח.ר.כ = כולם שורשים כמעט נרדפים, משדה סמנטי אחד.

				
					273	גנת אגוז (לעיל הערה 23), עמ' תמב: 'חרק חקר וראה לפניך'... 'ומתוך החקירה בדרכי החר"ק אנו נכנסים במושכלות'; וכן ראו וינר, דאטו (לעיל הערה 119), עמ' 136-138.

				

			

			 

			המאמר השמיני הוא תנועת הקיבוץ. 'מגביה בצרות': תנועת אוּ היא תנועה גבוהה מבחינת מיקום הלשון בחלל הפה בעת הגייתה, ואילו השפתיים כמעט סגורות — זוהי "הצרות" בלשונו של רמ"ק. ה'הגבהה' מסמלת את העלייה בסולם, ושלוש הנקודות בסימן הניקוד מסמלות שלוש מדרגות ועלייה הדרגתית. הן מסמלות גם את תפילת הקדושה המיוצגת במילים 'קדוש קדוש קדוש', שהיא "הודאה" והודיה של החיות — משחק מלים עם שם הספירה הוד. החיות שנבראו ביום השלישי בעולם הטבע מסמלות אפוא את חיות הקודש המלאכיות מהפלרומה האלוהית. בהגיית הקיבוץ נסתמת ונסגרת השכינה, או ספירת המלכות, ועולה למעלה. 

			 

			המאמר התשיעי הוא תנועת השורוק. הגייתה זהה לתנועת הקיבוץ, אולם בכתיבתה נוספה האות ו. האות ו בצורתה כקו אנכי מקשרת עליונים עם תחתונים ומהווה צינור להורדת השפע ולסיום וחתימה של תמונת מעשה הבריאה בגולת הכותרת שלה, היא האדם. האות ו צורתה כאיבר המין הזכרי, ומכאן שתנועת השורוק וספירת יסוד היא מקום 'הזיווג והגרת הזרע', והינה סוג של פֶתח — 'מקור נפתח'. 

			 

			המאמר העשירי אינו סימן ניקוד אחד אלא הרכבים של 'כל הנקודות', דהיינו שילובים של תנועות אחדות עם אותיות ליצירת מלים. האיבר המייצג את המאמר העשירי הינו הפה, המשויך לספירת המלכות, והוא המקום ממנו יוצאות הנקודות לאוויר העולם באמצעות ההגייה. כל המאמרות, דהיינו התנועות, נצטווו לרכב על האותיות, משמע להזדווג איתן, וכן לפרות ולרבות בצירופים רבים מספור של הוויות והנהגות. הנקודות מצטרפות לאותיות על פי חמשת מוצאי הפה274 — כלומר כל 22 האותיות יכולות להינקד בכל אחת מתשע התנועות. 

			
				274	בומ"ף, זסרצ"ש, דטלנ"ת, גיכ"ק, אהח"ע.

			

			 

			שלושה סימני ניקוד נוספים, החטפים, מסמלים ריכוך והמתקה של הדינים. השווא של הגבורה מומתק בכתר ע"י חטף קמץ, בחסד וחכמה ע"י חטף פתח, בחסד ע"י חטף סגול. הגבורה נמשכת אפוא ע"י החטפים לקו האמצע, לימין או לגמרי למעלה. רמ"ק מבחין בדקות הבדלי ההגייה, למשל בהגיית חטף סגול לעומת השווא הפה נפתח קצת, ובניסוחו: 'ואין תיקונה כל כך אלא קצת מעט מזעיר'. מהפה ומהעברת האוויר דרכו ע"י הדיבור נכנסת נשמת האדם, ככתוב 'ויפח באפיו נשמת רוח חיים, דהיינו סוד נשמה לנשמה'. רמ"ק מבחין בין כניסת הנשמה לאדם ע"י ספירת יסוד ובזיווג קוב"ה ושכינתיה לבין תוספת נשמה, שאותה הוא מכנה 'רוח חיים' או 'נשמה לנשמה', הנכנסת לאדם דרך הפה.  

			לסיום, אמנם חלק מהרעיונות הנוגעים למצלול בשם התנועה כבר ראינו בסוגת קבלת הניקוד מהמאה ה־13, וכן את הקישור לימי הבריאה בזוהר חדש שיר השירים, אולם העמדת סימני הניקוד בפרק זה על בסיס המאמרות היא מקורית ביותר. רמ"ק מגלה יצירתיות ורגישות רבה לפונולוגיה והתאמתה למושגים קבליים. הצגת התנועות לעניין המאמרות משקפת אפוא את הניקוד הטברני בעל שבע התנועות, המבחין בהגייה בין קמץ לפתח ובין צירה לסגול. במקום אחר מדבר רמ"ק על חמש התנועות שבהגייה הספרדית: 

			 

			הא' קמץ לחסד, הב' צרי לגבורה, הג' חולם לתפארת, הד' חיריק לנצח, שרק להוד, לזה יתמצאו המציאות כזה אָ אֵ אֹ אִ אֻ והרי בחינת התפשטות קו המדה וסוד קו כולה אחת כענין בחינת הכתר מהתפשטותו בחכמה בנקודה אחת ואחר כך היא מתבחנת בנקודות הרבה.275 

			
				275	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תעד. 

			

			המעניין הוא שהקמץ נקשר כאן לספירת חסד והצירה לגבורה. אין זה תואם את ההתייחסות הרגילה של רמ"ק לנושא זה שעל דרך התיקונים, אשר לשיטתם הקמץ נקשר לכתר והצירי לגבורה. בהמשך המובאה (שלא הובא) יש זהות: החולם לתפארת, החיריק לנצח וה"שרק", דהיינו הקיבוץ, להוד. 

			ה. הנקודות ועקרונות קבליים 

			העלם וגילוי או סוד הקמץ 

			הנקודות בכללן ובמיוחד הקמץ מסמלות שתי הוויות בבריאה: ההעלם והגילוי.276 שתי הוויות או מצבים אלו, בלשונו של רמ"ק 'שני המציאיות'277 מסומנים באות א בצורתה כאות מרובעת. כאשר נחצה אותה לשניים לאורך קווה האלכסוני, יתקבלו שני חלקים: קו אלכסון ונקודה מעליו, וקו אלכסון ונקודה מתחתיו. כל אחד משני חצאים אלו מקביל בצורתו לסימן הקמץ, כשאחד מהם הפוך. המציאות הנסתרת, מסומלת על ידי הקמץ ההפוך, דהיינו קו ונקודה מעליו. הקו מסמל את הרקיע278 ואילו הנקודה מייצגת את כל שנסתר מעל הרקיע. הקמץ בצורתו המקובלת מסמל את קו הרקיע והנקודה שתחתיו — את עולם הגילוי. הדברים אמורים ביקום הממשי שאנו חיים בו, וכן בתהליכי הבריאה הקדומים, 'התחלת הנמצאות מאינסוף להתפשט'. המציאות הנסתרת הינה בבחינת זכר למציאות הגלויה, שהיא בבחינת 'נקבה אל ההויה הקודמת'. הקמץ כפי שתואר כאן ראוי לו להיות ניקודו של שם הויה בספירת כתר.  

			
				276	וראו לעיל ג3.

				
					277	אילימה, עמ' תתלה.

					
						278	רמ"ק מציין במפורש שהוא הולך בעקבות התיקונים. בתקוני הזהר שגור השימוש במושג 'רקיע' לציון הקו שבסימני הפתח והקמץ, כגון 'חמש אינון כגוונא דא אִאֻאֵאֹאָ תמניא נצוצין אינו תמניא יודי"ן דסלקין תמנין נקודין; רקיע דאיהו דיוקנא דו' דאיהו רמיזא בקמץ הא פ"ו כחשבן אלהים — ת"ז (לעיל הערה 18), תיקון שבעים, דף קלה ע"ב. זאת בעקבות המדרש הזוהרי בזהר חדש, שיר השירים, 'מאמר אותיות, נקודות וטעמים', שם משמש המושג 'רקיע' לציון סימן הניקוד פתח וכן לציון הקו שבקמץ: 'יהי רקיע בתוך המים דא נקודה פתח' — ז"ח שיר השירים עמ' עג ט"ד.

					

				

			

			הנקודה שבאות  

			האות י והאות ו מסמלות את 'קו המידה':279 'האותיות נמדדו במדת קו המדה דהיינו קו היוצא מן המדה. י' מדה, ו' — קו היוצא מן המדה, והיינו תחילת האות'.280 המדה בלשונו בהקשר זה פירושה נקודה. מבחינה גרפית־צורנית מדובר בנקודה שממנה נמשך הקו באופן גרפי בכתיבה ידנית, וכן על פי המושג 'הנקודה ראשית הקו' בספרות הפילוסופית של ימי הביניים.281 המושג 'קו המדה', המציין לכתחילה חפץ ממשי המשמש למדידה ויצירת כיוון, משמש בהוראתו המופשטת לתיאור תהליך בבריאה הקשור לארבע רוחות השמים ועניינו מידה ומדידת כיוון. רמ"ק קושר אותו לארבע רוחות השמים ולספירות גם יחד. ב'מעין עין ראי' העסוק בהשתלשלות הספירות מקדיש רמ"ק פסקה ארוכה לביאור המושג 'קו המדה' ומשתמש בו בהרחבה בתיאור השתלשלות הספירות. קו המידה מציין את השתלשלות האור והתפשטותו למן הנקודה, שבה הוא בבחינת העלם, דרך הקו היוצר גילוי בספירות ובעולמות. עיקר עניינו של קו המידה282 הוא ההתפשטות. 

			
				279	ב'מעין כל הארץ' מקדיש רמ"ק את תמר ד' ל'ענין קו המדה המתבאר בזוהר', והוא דן בו בהרחבה רבה מאספקטים רבים, ובהם בחינה קבלית, תיאולוגית ואפילו לשונית. בפרק כז הוא מנתח את ממד האור שבו על דימוייו השונים על־פי המושג הזוהרי המקביל 'בוצינא דקרדינותא'.

				
					280	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתנד.

					
						281	השוו: 'כשם שמן הנקודה הגיאומטרית נמשך הקו ובו מציירים ציורים, כך נתפשט שפע האצילות מנקודת חכמה בקו ישר לבנין העולם העליון' — משנת הזוהר, לחובר ותשבי, ירושלים תש"ט, כרך ראשון, עמ' קמג.

						
							282	לניתוח מעמיק של המושג 'קו המדה' בקבלתו של רמ"ק והקשרו למושגי יסוד אחרים ראו אצל בן־שלמה, תורת האלוהות (לעיל הערה 43), עמ' 137-149.

						

					

				

			

			 

			וסוד אור זה והשתלשלות זה שאנו אומרים צריך שנדע שממש סוד קו המדה. היא מתפשטת ומודדת המדות האלו... דהיינו שסוד נקודה כאשר תתפשט מאויר... ואחר כך מדדה ונתן בה כח לקבל אור ומדד האור העליון, ואחר כך מדד שיצא האור מהיו"ד ומדד בה כח לקבל י' ומדד שיעשה אוי"ר... הכל סוד קו המדה.283 

			
				283	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' רמז.

			

			 

			אורה של האות י' [כחולם שבמילה 'אור'] מתפשט בתוך המילה 'אור' והופך אותה ל'אויר', על ידי שירדה למטה לאורך קו המידה, והוא שהתפשט ויצר אוויר מֵאור.284 ולסיכום, 'שורש הספירות עצמות וכלים: עצמות מאין סוף כלים מכתר, מפני שהוא סוד התפשטות הכלים מהכלים בכח הרצון מאין סוף, והתפשטות קו המדה הוא התפשטות החיים מאור אין סוף בתוכן'.285 

			
				284	ראו זהר, טז ע"ב.

				
					285	שם, שם.

				

			

			בהקשר של 'מעין עין הקורא' העוסק בתורה, ובתמר השני העוסק באותיות, מיישם רמ"ק את השימוש במושג 'קו המדה' לצורת האותיות המרובעות מבחינה גרפית. הקו שב'קו המדה' מציין את אחד מקווי האותיות בצורתן כאותיות דפוס. הוא "מודד" את שיעורה, צורתה וגודלה של האות ומספר הקווים שמהם היא מורכבת. ואילו הנקודה שבקו המידה מציינת את הנקודה האמצעית שבכל אות ואות. כדי להשאיר עדות כתובה לכך היא אכן מופיעה באותיות אחדות: א, ט, פ. בשלושתן יש מבחינה גרפית נקודה באמצע האות, שהינה האות י, או האות ו שרק ראשה מבצבץ מתוך ה־פ': 

			 

			ופירשו בזוהר שסוד קו המדה נכנסה באות פ דהיינו שנכנסה אות ו' ונתקעה שם כיתד התקועה וראשה י' נראית לבד, ולכך יש אותיות שיש להם הנקודה האמצעית, כגון אות פ' ואות א' ואות ט וכיוצא. הורה על סוד קו ונקודה: גמרו המדה ושם נשקעו.286 

			
				286	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתנד.

			

			על הנקודות  

			רמ"ק מייחד לנקודות פרק, "תמר", הסוקר את הנקודות דקדוקית וקבלית־מיסטית ומכתירו בכותר: 'התמר השלישי: בנקודות דרך כלל וביאור כל נקודה ונקודה דרך פרט'.287 הפרק על הנקודות נכתב כברוב ספריו של רמ"ק מיד אחרי הפרק על האותיות ולקראת סופו של הספר. הוא מכיל הבהרות כלליות בנושא הנקודות, מספרן, סימונן והגייתן, יחסן לאותיות ועוד. הדיון בכל סימן בפני עצמו — 'ביאור כל נקודה ונקודה דרך פרט' — מצוי כראשי פרקים שלא הוגשמה תכניתם. אמנם אזכורים רבים של הנקודות ועניינים הקשורים בהם מצויים בספר אילימה לאורכו ולרוחבו. 

			
				287	שם, עמ' תתסד-תתע.

			

			העניין הראשון שרמ"ק מציין בקשר לנקודות בכללן הוא היותן עשרה מאמרות וכן חלק מל"ב נתיבות, מושג שמקורו ב'ספר יצירה'. כלומר, הוא מציב את הנקודות בצד עשרים ושתים האותיות במקום הספירות או המספרים כהשלמה לל"ב נתיבות. בדיון העצמאי בנקודות כמאמרות אין התייחסות לספר יצירה ולשלושים ושתים נתיבות, אלא קישור לספירות ולמעשה הבריאה בניסיון להבין את הקשר בצורה פנימית ומהותית, כפי שראינו לעיל. אמנם גם בפרק הנקודות מציב רמ"ק את הנקודות כמאמרות בתוך מערכת ל"ב הנתיבות, דהיינו במקום המושג 'ספירות' שנזכר בספר יצירה לראשונה. הוא מתפלמס בשאלה, האם הן חלק מהנתיבות או שמא מעליהן, ואולי ספוגות הן זו בזו, העשרים ושתים בתוך העשר, וביחד יוצרות הן מכלול של 32 נתיבות. רמ"ק אינו מזכיר את ספר יצירה כשלעצמו, שכן הוא יוצא מההנחה, שהמושג ל"ב נתיבות דיו לחכם המשכיל. 

			רמ"ק מדגיש, שיש בנקודות שני אספקטים. האחד הוא רוחניות צרופה, הממקמת אותן בְעליונוּת בלתי נתפסת מעל האותיות; והשני — ירידתן אל תוך האותיות כדי לתת להן חִיות וממשות. הוא משתמש ברעיון שראשיתו בספר הבהיר, שהנקודות הן נשמת האותיות, ומנסה לבארו ולהמחישו, ועל כך להלן. הוא רואה את החכמה כמקור הנקודות, אולם לא בצורה הפשטנית־ציורית של ספר הזוהר, כזרע היוצא מהחכמה להזריע את היכל הבינה,288 אלא החכמה לדידו מחולקת בעצמה לעשר ספירות, המכונות 'ענפי החכמה'. מהענף האחרון הוא המלכות משפיעות הנקודות אל הבינה את האותיות. למעשה, האותיות כבר טמונות בענף האחרון של החכמה, ויוצא מכך, שהנקודות הפכו לאותיות: 'ולכך סוד החכמה אליה בראשיתה עשרה נקודות הם עשרה ספירות שבחכמה, ובבחינה אחרונה הם כ"ב, אלו כ"ב אותיות היוצאות מבחינה אחרונה שבה אל הבינה'.289 ניתן לקרא את תיאור מבנה החכמה לא כסולם במרחב אלא בזמן. בתחילה נראית החכמה כעשר ספירות, אולם לאחר שמגיעים אל האותיות הופכת החכמה למורכבת או מכילה כ"ב, כ"ב אותיות. 

			
				288	זהר, טו ע"ב.

				
					289	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתסה.

				

			

			רמ"ק מנסה, כדרכו, להסיר סתירות מגישות ורעיונות קבליים שונים ולמזגם כאילו הם משקפים זה את זה או נמסכים ונובעים זה מזה עד כדי זהות, ואפילו כשמדובר בחלוקה פנימית בערכים מספריים שונים. עשר התנועות בקבלתו של רמ"ק מייצגות כאמור את השיטה הדקדוקית הרואה במערכת התנועות חמש תנועות גדולות, המכונות מלכים, וחמש תנועות קטנות, המכונות משרתים או עבדים. בהתאמה לקבלה — עשר התנועות בחכמה הן עשר ענפיה, ואילו בבינה הן כבר מופיעות בעימות של חמש כנגד חמש. באילימה מנסה רמק להראות איך 'חמש־חמש' מיוצגות בספירות, והוא עושה זאת בשלוש דרכים שאותן הוא רואה כאופציות, ואין הדברים ברורים, שכן אף באחת מהאופציות אין שלמוּת של חמש כנגד חמש.290 מכל מקום ביחס ל'חמש כנגד חמש' רמ"ק מסכם ואומר, שמקור התנועות בקבוצת המלכים שונה מזו שבקבוצת המשרתים: 'והנה לאלו התנועות שינוי קצת בין חמשה לחמשה, שהעליונות הם מאריכות מעולם ארוך, כענין הבינה שהיא עלמא אריכא, והשניות מקצרות מפני שהם מעולם קצר' [ההדגשה שלי — או"ר]. עולה מכאן, שרמ"ק מוסיף על מערכת העולמות בקבלה עוד עולמות מיסטיים הקשורים לניקוד. 

			
				290	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתסו.

			

			רמ"ק מביא הוכחה פונולוגית לכך שהנקודות הן נשמה לאותיות. האותיות 'מקצרות', בלשונו, דהיינו הן מסמנות את העיצורים. הנקודה 'מאריכה', כלומר נותנת לעיצור המבוטא את המֶשך. מכאן שהעיצור הוא מעין הגוף שלתוכו הנקודה נכנסת כנשמה ומעניקה לו חִיות, ואף קובעת באיזה אופן הוא יבוצע ואת משך הזמן. רמ"ק מנסח זאת בבהירות רבה:  

			 

			ונקודות נשמה לאותיות, ולכך תמצא שלעולם יקדם האות אל הנקודה ויגמור האות וימשיך הנקודה. תנסה לבטא אָ, אתה מתחיל באל"ף עם הקמץ בתוכה, ואתה גומר האל"ף ומרחיב עדיין הברת הנקודה, הנה זה הוראה גמורה שהנקודה נשמה בתוך האות, ואין דרך לשום אות להתבטא בלא נקודה, לומר שאין גוף בלא נשמה.291 

			
				291	שם, שם.

			

			 

			האותיות מסמנות עצמים במציאות ומושגים מופשטים, בעוד שהנקודות הם בבחינת אורות פנימיים: 'והנה האותיות עושות דמיונות ומראות במציאותם, מפני שהם בבינה ומבינה ולמטה. אמנם הנקודות לא יעשו אלא ניצוצות קטנות, מאורות מאירות כנשמה תוך הגוף'.292  

			
				292	שם, שם.

			

			הנקודות כנשמות פועלות בתוך עשרים ושנים כלי האותיות, כל ה"נשמות" בתוך כל כלי: 'כל הנקודות יפעלו בכל אות ואות להראות שהחכמה תניע כל כלי הבינה לרצונו'.293 האות הינה עיצור, העוצר את זרם האוויר בהגייתה, ואילו הניקוד מספק את התנועה והמֶשך, ובלשונו של רמ"ק — 'מאריך'. כל זה מדומה לעששית, דימוי החביב על רמ"ק, שהאור בתוכה ובוקע ממנה. כך התנועה מעצבת את אופן הגיית האות, ונשמעת לאחר השמעת העיצור: 'וטעם הארכת הנקודה היא כאור המאיר בעששית שתאיר דרך בה ותעבור אל עבר פניה. כך הנקודה תאיר באות ותעבור דרך האות ותצא לחוץ להאיר ולכך נקודה מארכת ותעבור דרך האות ותעשה פעולתה לחוץ.'294  

			
				293	שם, שם.

				
					294	שם, שם.

				

			

			רמ"ק אינו נרתע מלנקוט לשון ארוטית. הנקודות והאותיות מזדווגות, ומתוך ייחודן נולדות שלוש אותיות, יה"ו, הנושאות את תכונות שני הוריהם: הן הינן אותיות, אך גם נקודות, כלומר מכוונות את הקריאה, וכינוין המסורתי הוא 'אִמּוֹת קריאה': 

			 

			ויפעילו הנשמות הכלים כרצון גבוה המפעיל הכל, דהיינו אין סוף הנותן החכמה בתוך הבינה וענפיה ומפעילה כרצון עליון הפועל על ידי כולם. והנה הנקודות ישתמשו[=ישמשו] באותיות בחמשה נקודות כדפירשנו, והחמשה תנועות יולידו אחר גמר הנקודה עם האות, יוציאו לחוץ מהאות אחד מאלו האותיות שהם יה"ו.295  

			
				295	שם, שם.

			

			 

			המילה 'ישמשו' יש לה קונוטציה סקסואלית כבר בלשון חכמים. באריכות הלשון 'ויפעילו הנשמות הכלים ברצון גבוה', וכן 'אינסוף הנותן החכמה בתוך הבינה' יש הד למאמר חכמים הידוע 'שלושה שותפים באדם: הקב"ה ואביו ואמו' [קדושין ל ע"ב]. רמ"ק מקשר נכונה בין י' לצירי וסגול, שכן יש צורות לשון שבהן י מופיעה אחרי תנועות אלה, כגון תרצינה, אין, אולם עדיין תֵמה הוא שלא גזר את ה־י' מחיריק. רמ"ק נוטה "להוכיח" ולגַבּוֹת תיאוריות על ידי מספרים. יה"ו שווה בגימטריה ל־י' במילואה, דהיינו יו"ד + המילה. י' מציינת את עשרת ענפי החכמה, ובמילואה — את אותיות יה"ו. מספר אותיות יה"ו הוא שלוש, וזה כשלעצמו מציין את שלוש הספירות העליונות חכמה, בינה ודעת. רמ"ק נותן אפוא טעם מיסטי־קבלי לתופעות הדקדוק הכרוכות באותיות ובנקודות. כיוצא בכך הוא מפרש למה אימות הקריאה אינן מופיעות תמיד. בהופיען בגלוי הן 'מורות חכמה ותבונה ודעת עליונים', ובכך הן מייצגות אף את 'ג' עוקצי היו"ד', כאשר היא נתפסת מבחינה גרפית כאות בעלת גוף קווי בעל זוויות, ולא כנקודה בלבד. אגב כך מציין רמ"ק, 'שֶכֵּלים לבריאת העולם היו האותיות עם הנקודות'.296  

			
				296	שם, עמ' תתסז.

			

			סימני הניקוד וחישובים 

			רמ"ק מזכיר את המקור החשוב ביותר ממנו שאב את ידע הנקודות המיסטי, הלוא הוא תקוני הזהר. הוא מנתח בקצרה את אופן גזירת הסימבוליקה של שמות התנועות מתוך כוונה מיסטית־תיאולוגית להוכיח את מקורן ממעמד הר סיני. ההוכחה נשענת על ההבחנה בין המקובל בשפות אחרות לבין המקובל בעברית. בשפות האירופיות שמות אותיות התנועה הן כמבטאן בלבד, כפי שאנו מכירים כיום, בעוד שבעברית קיבלו התנועות שמות מלאים המורכבים מכמה אותיות ככול מילה אחרת בשפה, וניתנים לפירושים ולדרשות סוד כשאר המילים שבמקרא. רמ"ק מרחיב את יריעת ההוכחה באמרו, ששמות התנועות ככול מילה עברית כוללים הם אף נקודות, שגם הן ניתנות להידרש בדרך המוצעת בתקוני הזהר, המהווה תוספת לגימטריית האותיות, דהיינו גימטרייה של נקודות. 

			הערך הגימטרי של הנקודות רומז גם על מספר הספירות הרמוז במילה מסוימת — גם זאת על דרך תקוני הזהר. אמנם גם מעצם המיקום של הנקודה האחת ביחס לאות העברית, הנקודה המסמנת את החולם, השורוק והחיריק, ניתן לגזור מעמד ספירתי. רמ"ק מתאר זאת במשפטים אחדים, ועם זאת הוא רק רומז למשמעות זו — 'ועם כל זה יורו על סודם'297 — דבר שמקובלי המאה הי"ג פירטו בהרחבה.298  

			
				297	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתסח.

				
					298	המקור הידוע — זהר, ח"א, טו ע"א.

				

			

			רמ"ק משתעשע גם במספר הכולל של מרכיבי סימני הניקוד, שהוא 16. מספר זה מורכב מארבע עשרה נקודות ועוד שני קוים, המסמלים רקיעים. הוא מציין שיש בכך סוד בלי לפרטו במקום זה. באופן זה הוא בודק את מספר המרכיבים בתנועות החטף כולן, ומוצא נכונה שהם 12. סימני החטפים הינם בדרגה נמוכה יותר מסימני התנועות, משום שהם יותר מורכבים, שהרי אין הם עשויים מהמרכיבים הראשוניים שהם קו ונקודה, אלא מסימני תנועות, שהם עצמם סימנים מורכבים מקו ונקודה או מנקודות אחדות.  

			הגישה ההיררכית הזאת מושפעת מהתפיסה ההיררכית, בפרט זו הנוגעת לסימני הניקוד, שהובעה בסוגת קבלת הניקוד של המאה הי"ג. תוספת המשמעות הקבלית שרמ"ק מעניק לחטפים 'היא בחינה אחרונה שהיא המלכות שם יהיו אלו השלושה חטפים נגד שלושת בחינותיה כאשר נבאר בע"ה, ולזה הורכבה הרכבה גדולה כזו, מפני שהיא נושאת כל הנקודות כולם, ונוטלת לעצמה נקודות ידועות מהעליונות'.299 גישה זו הינה מקורית לרמ"ק. המספר 12 חשוב לרמ"ק שכן הוא גם המספר הכולל של התנועות כולן — תשע התנועות ועוד החטפים. באלו רואה רמ"ק כמין מערכת שלמה, דבר המשמש מוצא לדיונו בנקודות בפרדס רימונים כדלעיל. 

			
				299	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתסח.

			

			למה מסומנות הנקודות מתחת לאותיות 

			רמ"ק מעלה תהייה לוגית מעניינת, בהסתמך על תיקו"ז ועל דברים שכבר אמר הוא עצמו. שאלה זו עלתה בסוף הפרק על הניקוד בשיעור קומה,300 אולם כדרכו באילימה הוא נותן כאן תשובה שונה, מעמיקה ורחבה יותר. אם הנקודות מקורן בחכמה ואילו האותיות מבינה, הרי שהנקודות נחשבות למעולות וגבוהות בדרגתן מן האותיות, אם כן למה הן מסומנות מתחת לאותיות? החולם המסומן מעל האות הוא היוצא מן הכלל שלא בא אלא להעיד על הכלל אך לא לתקנו.  

			
				300	לעיל בסעיף 2 ה.

			

			ארבע תשובות מובאות כמענה לתהייה זו. 

			 

			התשובה הראשונה, הנקודות הן כל כך גבוהות, שהן כשמש שלא ניתן להביט בה, אלא במה שהיא מאירה. אנחנו רואים את העצמים המוארים, וכמובן את הצללים, ואיננו מתבוננים בשמש עצמה. כביכול ירדה השמש אל העצמים דרך קרני אורהּ. כך הנקודות הן מעיקרן למעלה, אך ירדו למטה כדי שיוכלו לשמש אותנו. רק החולם נשאר כדי להורות על טבען העליון. החולם מסמל את הנקודה המרכזית בין חמש נקודות וכן את נקודת המרכז של המעגל,301 לכן ראוי לה להיות עליונה. 

			
				301	שרטוט המעגל ובתוכו נקודה משמש באסטרולוגיה כסימן מוסכם לשמש.

			

			 

			התשובה השנייה, הנקודות אמנם היו אמורות להיות מסומנות מעל האות, אך הן מאירות באות וכביכול חולפות דרך האות ומסומנות ומאירות מתחתיה. מה שאנחנו רואים איננו המהות העליונה והנסתרת של הנקודות, אלא האופן שבו הן מתבטאות במציאות: לא האור אלא הכלי. לא את מהותן שבחכמה משיגים אנו, אלא את תפקודן בבינה. הדימוי המרכזי כאן בהקבלה לשמש הינו העששית שאור הנר שבתוכה, המסמל את הנשמה והניקוד, בוקע ומאיר מתחתיה, מתחת הכלי המסמל את האות. רמ"ק מקשר זאת לשאלה התיאולוגית המובעת על ידי משה בנקרת הצור ולתשובת הבורא. שאלתו 'הראני נא את כבודך' (שמות לג, יח) נוגעת להשגת החכמה טרם התלבשה בבינה, 'ואנו אין לנו השגה כלל שם'. ואילו תשובת האל 'וראית את אחורי ופני לא יראו' (שמות לג, כג) — הפנים המאירים על ידי הכלים שהם הפעולות הנמשכות למטה, מושג אלינו'. ורמ"ק מסכם: 'הפעולות העליונות קודם בואם אל האותיות, דהיינו הנשמה קודם התלבשה בגוף אינו מושג לנו כלל, לכך לא נהגה בנקודות אלא דוקא בהתלבשם באותיות והיותם מאיר אל עברי הפנים התחתונים'.302  

			
				302	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתסט.

			

			 

			התשובה השלישית טמונה במשפט: 'במה שפירשנו שהנקודות הם בתשע מדרגות, והנקודה העשירית היא המלכות, והיא אותיות כדפירשנו לעיל בפרק א'.303 הנקודות מועברות אל האותיות על ידי ספירת יסוד, שהינה התשיעית, והאותיות הן אפוא בבחינת מלכות, הספירה העשירית, ומכאן שהנקודות עדיין גבוהות מן האותיות בדרגתן הספירתית. תשובה זו מבסס רמ"ק על תקוני הזהר, כגון אחד המקורות שמצאתי: 'ודא צדיק דביה כל נקודין. להאיר על הארץ דא שכינתא דאיהי כלילא מכל אתוון'.304 והרי נטען לעיל, שהנקודות מקורן בחכמה, אלא שהיסוד מעביר אותן 'מכח הספירות העליונות', כאשר המלכות היא במצב זיווג עם תפארת. במצב זה הרצף תפארת־יסוד־מלכות מסמל את שלוש הנקודות חולם, שורוק וחיריק. ושמא ההפך, הנקודות מסמלות את מצב הזיווג: חולם הממוקם מעל האות מסמל את התפארת, 'להראות בעלה למעלה והיינו חולם'; השורוק מסמל את היסוד ואת איבר המין הזכרי ופעולתו בזיווג: 'ונקודת היסוד שהיא אות ברית באמצעה יוצא מן התפארת ונכנס לה [=למלכות]'. 

			
				303	שם שם. ולא מצינו היכן פירש במפורש, שהאותיות הן ספירת מלכות, גם לא בתמר ב' על האותיות. והערת המהדיר בתוך הטקסט באותיות קטנות, שאולי הכוונה לחטפים, אינה נראית לנו. שהרי מה שאנו מקשים הוא על האותיות. אולי זה נרמז בפרק א שעל הנקודות במילים 'נמצא לפי הנדרש שעשרה מדרגות שהם בחכמה עשרה ספירות, והמדרגה האחרונה שבה הוציאו אלו האותיות כלים לנקודות', דהיינו האותיות הן ספירת מלכות שבחכמה. 

				
					304	תקוני הזוהר (לעיל הערה 18), דף לג, עמ' 65.

				

			

			 

			התשובה הרביעית קשורה לצורתן הבסיסית של הנקודות כמרכז המעגל וממילא כצורת מעגלים זעירים לעומת האותיות שצורתן רבועה, וזאת בעקבות תקוני הזהר305 וספר הבהיר. על בסיס ההכרה שהאותיות מרובעות306 בעוד שהנקודות עגולות,307 מדגיש רמ"ק את גמישות התנועה של הנקודות, ומהירותה, והיותה "גמר פעולה" של האותיות. רמ"ק מרחיב את הדימוי של ספר הבהיר, המבחין בין עיגול לריבוע בעיקרון שהוא טבעי למציאות מאז המצאת הגלגל, ולמעשה משנה אותו לדימוי אחר, לגוף רָבוע של עגלה המורכבת על גלגלים, ובציור גבוה יותר — למרכבה האלוהית הנישאת על ידי האופנים. הגוף הרבוע של עגלה פשוטה או של המרכבה מסמל את האותיות, ואילו האופנים מסמלים את הנקודות. הגוף הרבוע אינו יכול להתקדם בכוחות עצמו שכן יִתָקע בזוויותיו. הצלעות או הכיוונים השונים של הגוף הרבוע מסמלים ברמה התיאולוגית והקבלית דרכי הנהגה שונות המעכבות זו את זו, כגון חסד ורחמים, ודורשות מיזוג ומיצוע. אילו נוצרים על ידי 'האופנים שהם עגולים הממהרים לפעול כל מה שיושפע מלמעלה, ואם כן האותיות מרובעות והנקודות עגולות. אין הנקודות גומרים פעולתם אלא על ידי עגולות'.308  

			
				305	כגון בתיקון השמונה עשר: 'ואינון רגלין בעגולא אינון כנקודין לאתוון דאינון רגלין ברבועא', עמ' 70.

				
					306	צורת אות הדפוס העברית מבוססת על ריבוע.

					
						307	סימני הניקוד מבוססים על נקודה, העשויה להיתפס הן כמרכז המעגל והן כמעגל עצמו. 

						
							308	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתסט.

						

					

				

			

			 

			וכיצד עונה הדבר על שאלת הרום של הנקודות? המציאות בעולם הזה הפוכה: עליונים למטה ותחתונים למעלה. ולכן על אף העובדה, שהנקודות מסומנות מתחת לאותיות, הן מייצגות מהות גבוהה מן האותיות: 'ובאמת הנקודות למעלה מן האותיות, ובבואם להריץ פעולתם הם למטה בבחינת אופנים, למטה מחיות־אותיות'.309 בכל תשובה מדגיש רמ"ק שנשאר אלמנט המציין את גובהן ורמתן של הנקודות. 

			
				309	שם, שם.

			

			סוד הנקודות בספר אילימה 

			בפרדס רימונים פרשׂ רמ"ק את תורת הנקודות באופן בסיסי ותבניתי, ותיאר בצורה אינטגרטיבית איך ענין הניקוד משתלב בקבלה התיאוסופית. בשיעור קומה העלה את בעייתיות ההגשמה הנוצרת על ידי הנקודות. בספר אילימה, המרחיב ומתעמק מאוד בכל הנושאים שהעסיקו את רמ"ק בשאר ספריו, שוב מחזיר רמ"ק את הנקודות למעלתן העמוקה והנסתרת, ומעלה אותן לשיאי שיאים. 

			הדיון בנקודות נעשה ברובו ובצורה מרוכזת ב'מעין עין הקורא' המוקדש לתורה. רמ"ק רואה את התורה כמחודשת אמנם, אולם כמי שקדמה להיווצרות הספירות, סוד שנמסר על פי פירושו על ידי שלמה המלך.310 התורה "יורדת" ומשתלשלת במורד הספירות עד שהיא מגיעה לידי האדם כתורה הכתובה והמסורה. הסתכלות זו מסבירה את הקשר הישיר בין הפרקטיקה של קיום המצוות ולימוד התורה לבין האל ומספקת מצע לוגי להיתכנות הקשר בין האדם לבין הבורא. ודוק: 'חיוב העבודה הזאת אשר לנו אין אנו לבדינו חייבים בה' — כלומר לא רק "אנו היהודים", 'אלא כל נמצא מאת הממציא הראשון חייב העבודה הזאת'.311 רמ"ק מדגיש צד של הדדיות בקשר זה: הצורך של הבורא בשעשועים מתממש על ידי האדם — 'ושעשועי את בני אדם', ולאדם מגיע על ידי כך 'אור גדול'.312 הסתמכות זו על פסוקי ספר משלי יוצאת מנקודת המוצא של הפסוק 'ה' קנני ראשית דרכו', כאשר מילת המפתח היא 'קנני', קנין. מילה זו מפרש רמ"ק כמביעה יותר מן המלים המדויקות, לכאורה — בורא, יוצר ועושה — ומשמעה בריאה: 

			
				310	על־פי פסוקים בספר משלי ח' כ"ב-ל"ב.

				
					311	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתלב.

					
						312	שם, עמ' תתל.

					

				

			

			 

			ראשונה ה' קנני, שמתוך ביאור מלות אלו נדע סוד התורה ומהותה למעלה בתחילת מציאותה... קנינים מורה היות ענין מלת קנין מורה מהות, מה שאינו מורה בורא יוצר עושה... אמנם אמת שאין בו ספק, שמלת קנין הוא לשון בריאה.313 

			
				313	שם, תתלג-תתלד.

			

			ומכאן, שסוד התורה — בריאה.314 אמנם יש בתורה זו שתי בחינות או שתי מציאויות, 'האחת מלמעלה למטה, דהיינו סוד אור ישר.... והמציאות הזה אין לו שם, דהיינו סוד אור הכתר באור ישר במציאות זה העליון הנפלא... והיא התורה הנקראת ראשית', ואילו הבחינה השניה היא 'מלמטה למעלה יעלו ההויות להשתרש... עד יתעלו ביחודם... אל שרשם הראשון'.315 המציאות העליונה שמקורה מעל הכתר בלתי נתפסת ונותרת נעלמה. אולם המציאות השנייה, 'שהוא השרשת הנמצאות אחר היותם' היא פעולת האדם והכרתו השואפת אל על. 

			
				314	ברכה זק מציינת, שקןרדובירו 'מושפע מהמיתוס של התורה הקדומה המשוקע באגדת חז"ל', ומקשרת אותו למיתוס השעשוע בעקבות ליבס — זק, בשערי הקבלה (לעיל הערה 35), עמ' 140-141. ואין צורך להניח או להסיק זאת, שכן רמ"ק מצטט במפורש מדרש חז"ל, וראו בהמשך.

				
					315	שם, תתלה.

				

			

			ניתן לכנות שתי בחינות אלה במונחים 'העלם וגילוי', הקשורים קשר הדוק לעניין הניקוד, במיוחד לאות א ולקמץ.316 התורה מתממשת בטעמיה, נקודותיה ואותיותיה, מדגיש רמ"ק. היא נקראת 'עץ החיים', שהוא גם כינוי למערכת הספירות, ולכן 'העוסק בה ממש מתדבק בעץ החיים'.317 

			
				316	ראו לעיל בסעיף ד.1.

				
					317	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתעה.

				

			

			חמשת החומשים, שהם ספרים נתפסים ע"י רמ"ק כרומזים אל חמש ספירות מכתר עד מלכות. ההפסקה והרווח שבין הספרים איננה בגדר סתם לא כלום, אלא היא היא שיוצרת את החלוקה לחמש, ומכאן שאיננה ריקות אלא הינהּ יש בעל משמעות, 'שאין לך דבר ריק שלא יתמלא בחיצוני',318 תפיסה ההולמת את המדע המודרני. המספר 'חמש' חוזר אצל רמ"ק רבות הן ביחס לספירות והן ביחס לניקוד ובאופנים שונים. 

			
				318	שם, תתעו.

			

			במקביל לראיית התורה שבכתב כייצוג חושי (ראייה ושמיעה ואם תמצי גם תנועה, ע"י הכתיבה) שמתבטא באותיות, נקודות וטעמים, התורה כמשקפת את מערכת הספירות בדמות אדם נובעת בשורשיה מהאותיות, הנקודות והטעמים העליונים, שמקורם בספירות העליונות: 

			 

			כשתסתכל בסוד התורה תמצא סוד שיעור קומתה [ההדגשה שלי — או"ר] עשר ספירות ובסוד התיקונים כולם. כיצד: הרי הטעמים סוד הכתר, והנקודות סוד החכמה, והאותיות סוד הבינה... כך עיקר האברים העליונים הם אותיות נקודות וטעמים, והספרים הם נבנים מקיבוץ רצון הגזרות הגזורות מאת שלושה אלו עליונות, נמצא התורה שיעור קומה שלמה בענינה דרך כלל, והנה הקומה הזאת הוא סוד הקומה העליונה המצויירת בחכמה העליונה הכוללת כל הנמצאות, לכך אמר היה מסתכל בתורה ובורא את העולם. ואין הכונה על מעשה בראשית הכתוב בפרשת בראשית, אלא הכונה על כלל התורה כולה, שכולה דרך כלל הוא סוד מציאות ההויות והשרשתם בה'.319 

			
				319	שם, עמ' תתעו-תתעז.

			

			 

			תורה זו נלמדת על ידי העוסקים בתורה, וכמקובל — בלוויית חידושים. וכאן נזכיר שוב את התייחסות רמ"ק למילה 'קנין', המדגיש שהיא מופיעה במקרא בהקשר עם כמה דברים, ביניהם 'תורה, שמים וארץ'. חידושי התורה יוצרים ארץ חדשה ושמים חדשים: 

			חידוש פירוש פסוק העולה גורם ליסוד ארץ ודבר חכמה העולה גורם לנטוע שמים... פירוש הפסוק לבד יעשה ארץ חדשה דהיינו חידוש למידת המלכות שבה חלקי התיבות והפסוקים והמלכות, ואם יעלה חידוש דבר חכמה המתחדשת מתוך השכלת הפסוקים והבאת ההקדמות אלו באלו... ומתוך ראשי פרקים אלו יחדש האדם — אז נאמר שגורם ייחוד בעולם הזכר וממש הוא מתחדש להתייחד, והיינו השמים החדשים,320 וכל דבר חכמה שעולה עושה רקיע חדש ממש, ממציא למעלה בעולם התורה חידוש רקיע.321 

			
				320	יש כאן נימה פולימית בקשר למושגים 'ארץ חדשה ושמים חדשים', שהנצרות ניכסה לעצמה, ואכמ"ל.

				
					321	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' תתעח.

				

			

			 

			דהיינו לימוד הפשט כסדרו תוך כדי חידוש, כגון ההבנה שהגיעה בעקבות ההתפתחות בהבנת שורש המילה בתורת הדקדוק, גורם לבריאת ארץ, ואילו לימוד המבוסס על היקשים בורא שמים. מתוך הדברים עולה תחושה של שלמות עצמית של רמ"ק כמי שעוסק בתורה ומחדש בה בכל המובנים — תחושה של מיצוי עצמי כגבר וכאדם. 

			רמ"ק אינו נלאה מלתאר זאת ולחזור על כך פעמים אחדות, וכל פעם מוסיף הוא זווית ראייה חדשה: 

			 

			ולזה העיקר הוא שיהיה האדם מחדש בה ולהוסיף בה מצד שורש נשמתו... כך ממש הנשמה תדלה מי התורה משורשה הנעלם ויתמלא שיעור קומתה באותם החידושים... מן הספירות העליונות, שורשי התורה אותיות נקודות טעמים, וגם יהיה השכלת פסוק ויחדש בו חידוש תתמלא המלכות ותוסיף אור על אורה ותמלא שעור קומתה.322 

			
				322	שם שם.

			

			 

			המושג שיעור קומה שוזר עניינים שונים אלו באלו: האלוקות, התורה והאדם, ולא רק בהבנתנו אנו את קבלתו של רמ"ק. הוא בכבודו ובעצמו מסכם זאת כך: 

			 

			שלושה עניינים יש להם קומה וקומתם דומה זו לזו וזו לזו: האחת קומת הספירות, שהם מהלך אין סוף שמתהלך בהם ושוכן בתוכם. הב' קומת התורה, שֵם מונח לספירות, ועל כזה אמרו כל התורה כולה שמותיו של הברוך הוא. הג' האדם שהם סוד הקדושים, היה בתחילת המציאות מין האדם, ואחר דור הפלגה אין אומות העולם קרויים אדם, שאין הנשמה הקדושה שורה בהם. אמנם ישראל קרויים אדם שהם סוד נשמה קדושה.323 

			
				323	שם, עמ' תתפ.

			

			 

			האלוקות, התורה והאדם — שלושת עניינים אלו משתקפים כולם בנקודות. רמ"ק מעלה אפוא את הנקודות לשיא ורואה בהן חזות הכל: 

			הנקודות הן סוד האלוקות:  

			בבחינתן כעשר הספירות, וכן בהיותן סוד המרכבה האלוקית. 

			 

			הנקודות הן סוד האדם:  

			דרך עשר הספירות ונקודות שם הויה הבנויות כצלם ודמות, שכן בצלם אלוהים נברא האדם. 

			 

			הנקודות הן סוד התורה וסוד הבריאה:  

			כעולה מהפרק על הנקודות: הן הן עשרה מאמרות, והן הינן עשר ספירות מתוך ל"ב נתיבות שבהן נברא העולם. אמנם גם האותיות והטעמים השתתפו בבריאה, כאשר האותיות נחשבות לדרגה פחותה מהנקודות, ואילו הטעמים — לדרגה גבוהה מהנקודות, אולם — הנקודות הן שמעמידות את שלושתם למהות אחת זורמת. הדבר יובן מהסתכלות על הנקודות כניקוד ממש, דהיינו כדיבור וקריאת טקסט. האותיות העיצוריות הופכות למילים הודות לניקוד, ואז הן נאמרות בנעימה ובטעמים, והכל כאחד. 

			זוהי אפוא תמצית הרוח של ספר אילימה: 'ועתה נאמר שסוד ישראל נעשים אחד דומים ליוצרם על ידי האמצעית הזאת הוא התורה, והיינו שיעור קומה המשלמת קומתם של ישראל'.324 האדם הלומד את התורה מתוך ידיעת הכללים והסודות של האותיות, הנקודות והטעמים, ומחדש בה חידושים — בורא בריאה חדשה, ארץ ושמים, ותוך כדי כך בורא את עצמו מחדש, ומגדיל את שיעור קומתו שלו. 

			
				324	אילימה (לעיל הערה 3), שם.

			

			ו. סיום: תוכן, סגנון ורעיון 

			רמ"ק שוזר את הרעיונות הקבליים השונים אלה באלה, וסתירות לכאורה עוד מגבירות אצלו את הדחף והיכולת למזג ולשרשר את הרעיונות. הוא מנסה ואף מצליח להסיר סתירות מגישות ורעיונות קבליים שונים ולמזגם אלו באלו, כאילו הם משקפים זה את זה או נמסכים ונובעים זה מזה עד כדי זהות. תוך כדי כך הוא מגלה חוש לשוני מובהק, הכולל ידע פונולוגי ורגישות פונטית ואף חוש פואטי סגנוני. הוא אינו יוצר משפט השוואה באנאלי לצורך יצירת הדימוי, אלא מעביר את תחושת הצליל והמשמעות באופן אינהרנטי.  

			ר' יוסף ג'יקטילה, למשל, אומר בגנת אגוז בפשטות ובישירות: 'ותדע לך כי נקודת חר"ק היא לעולם סוד החקירה';325 דהיינו עניינה של נקודת החיריק הוא החקירה. וראו את לשון רמ"ק: 'המאמר הז' אִ חיריק. כמה צרות מגיע אל הפה בתנועה זו כדי שלא יחקרו כל הצורך בה!'326 כמעט ניתן לראות את חיוכו. בקריאה ראשונה נקרא את המילה 'צרות' בחולם, וזה תואם את התפיסה בסוגה זו, שהחיריק קשור לחורבן מתוך הקונוטציה לפסוק 'שרקו ויחרקו שן' (איכה ב, טז). אולם ניתן לקרא את המילה גם בשורוק, דהיינו צרוּת, מילה המתארת את אופן פתיחת הפה הצרה בעת הגיית החיריק. מילה זו חוזרת גם ביחס לצירה: 'סוד הצירה הוא היוצר יצירות כולם. ויש פתיחה ויש צרות... והפה מצר מצד הדינים ומרחיב קצת מצד הרחמים'.327 ואכן בהגיית הצירה השפתיים מתקרבות זו לזו במרכזן — זו ההצרה, אך הפה עצמו נמתח — וזו ההרחבה. למעשה, רמ"ק מתאר גם את התופעות הדקדוקיות באופן שניתן להתעלם מההיבט הדקדוקי ולהיתפס למושגים קבליים בלבד. למשל, 'כֵּיצַד ה' נְקֻדּוֹת אֵי אִי אוֹ אוּ אָה הֲרֵי סוֹדָם ייוו"ה, וַהֲרֵי הֵם הַמְשָׁכַת הָאוֹתִיּוֹת שֶׁיָּאִירוּ בְּשִׁעוּר יה"ו כַּנּוֹדָע'.328 המשכה ויניקה, שיעור ושיעור קומה. אך מטבע הדברים, שבתקופה זו של הלשון עברית עוד אין בידול בין מושגים מקבילים אלו. מספר התנועות ואופן חלוקתן משתנה אצל רמ"ק מחיבור לחיבור, דבר הכרוך בשינויים באופן הסתכלותו על המיסטיקה של מערכת הניקוד ובדרכי העמקתו בה. גם הנושאים החוזרים, כגון השאלה על עליונות הנקודות, זוכים לפיתוח מחודש ומעמיק. 

			
				325	גנת אגוז (לעיל הערה 23), עמ' תמב.

				
					326	אילימה (לעיל הערה 3), עמ' שלח.

					
						327	שם, שם.

						
							328	שיעור קומה (לעיל הערה 2), עמ' 173.

						

					

				

			

			בדיון מיוחד בפרדס רימונים משתמש רמ"ק במילה 'מראות' בשני משמעים לסרוגין, ולעתים היקרות אחת של המילה נושאת את שני המשמעים. הדבר נוגע להצגתו את הנקודות גם כמראות, או שמא גם את הנקודות כמראות. בידוע שהספירות הן מראות, כל ספירה מראָה לעליונה ממנה, ובמיוחד ספירת המלכות המקבלת ומשקפת את כל הספירות בבחינת מראָה. אולם אף הנקודות מוצגות כמראות, ולאו דווקא הנקודה הבודדה במובן של ספירה, אלא דווקא סימני הניקוד. רמ"ק הולך בעקבות התיקונים, שייחסו ניקוד שונה לכל ספירה, המיוצגת ע"י שם הוי"ה מנוקד, כאשר המלכות 'כללות כולם' ולפיכך אינה מנוקדת, כי היא מקבלת את כל הנקודות.  

			רמ"ק מדגיש, שבשימושו במושג 'מראות' במובן אספקלריה אינו מתכוון רק להשתקפות הספירות במלכות בתפיסות המקובלות, אלא כוונתו לסימני הניקוד, ולפיכך מעניק רמ"ק למלכות ניקוד, הוא החטפים. כשם שהחטף־קמץ משקף את תנועת החולם, כך המלכות משקפת את הכתר. בנוסף הוא רואה יחס של השתקפות בין חמש ספירות עליונות לחמש תחתונות כעולה מהיחס של חמש תנועות גדולות, או מלכים, לבין חמש תנועות קטנות, או עבדים. אולם להוותנו היחס הזה של חמש כנגד חמש, החביב כל כך על רמ"ק ומוזכר אצלו רבות, אינו ברור כלל ועיקר, דהיינו לא ניתן לבנות נוסחת השוואה מדויקת, ולוּ משום שספירת 'תפארת' חוזרת בשתי קבוצות החמש. 

			רמ"ק מעביר את הקורא דרך הדיון בנקודות החל ממבנה מערכת הניקוד מבחינה טכנית בסיסית ועד שאלות הקבלה הגבוהות ביותר. ענייני הגייה המצוינים בסימני הניקוד מציינים דרכים בהנהגת הבורא. השתרשרות של סימני ניקוד מבחינה גרפית מתארת תהליכים בבריאה. מן הנקודות ואופן סימונן ניתן ללמוד על מבנה האלוהות ועשר ספירותיה. הניקוד של מילה המציינת מושג כלשהו עשוי ללמד על טיבו ביחס לספירות, וניקודו של שם האדם יעיד על מעמדו ומקורו בספירות ויגלה את מספר גלגוליו. במרבית הרעיונות צועד רמ"ק בדרכים שסללו קודמיו, ובעיקר בעקבות המצוי בזוהר ובתיקוניו, אולם אופן העמדת הדברים והביאור המדוקדק זורק אור חדש על הדברים ומביאם בצורה מאוד מובנית. במיוחד הדבר כך בספר אילימה, שמעלה את הנקודות לשיאי שיאים של קדושה ושל השתתפות בבריאת העולם עד כדי כך שמסב את המאמרות ממילים ואותיות לנקודות — וזה כמעט חידושו של רמ"ק. באופן זה מצמיד רמ"ק לבן האנוש את הבריאה המתמדת ביקום.

		

		
			
			

		

		
		

		
			 

			 

			מהדורה ביקורתית 
מנוקדת ומבוארת

		

	
		
			 

			פרדס רימונים: 
שער כ"ח — שער הנקודות

			שַׁעַר כ"ח שַׁעַר הַנְּקֻדּוֹת

			אַחַר שֶׁבַּשַׁעַר הַקּוֹדֵם בֵּאַרְנוּ עִנְיְנֵי הָאוֹתִיּוֹת הֶעָרָה1 מַסְפֶּקֶת נָבוֹא בְּשַׁעַר זֶה לְבָאֵר עִנְיַן הַנְּקֻדּוֹת בִּכְלָל וּפְרָט, אֶחָד לְאֶחָד לִמְצֹא חֶשְׁבּוֹן,2 כְּפִי הַנִּמְצָא בְּדִבְרֵי רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ וְיִתְעַלֶּה:

			
				1הערה. הקדמה, מאמר קטן, וגם 'הערת הדעת כדי שיתבונן לדבר ויחשב בו ויבין אותו', כלומר לעורר את האדם לחשיבה — על פי מילון השפה העברית, אליעזר בן יהודה, ירושלים — תל־אביב כרך 3, 1146.

				
					2למצא חשבון. רמ"ק מתכנן לבאר את נושא הנקודות ברעיונות כלליים על הנקודות בכלל ועל קבוצות נקודות וכן לדבר על כל סימן ניקוד פרטי. ובנוסף הוא עוסק הרבה במספר הנקודות, בדרכים שונות "למספר" את הנקודות. ואולי הכוונה לגימטריה של הנקודות, שגם בה הוא עוסק, אם כי יותר באילימה. גם בשיריו של ג'יקטילה בספר הניקוד מופיע המושג חשבון בהקשר עם ניקוד. דיון רחב על כך ראו אצל וינר, דאטו (לעיל הערה 119), עמ' 118–119.

				

			

			פרק ראשון: הצגת סימני הניקוד

			הַמְּפֻרְסָם בְּכָל חַכְמֵי יִשְׂרָאֵל קַבָּלָה מִפֶּה אֶל פֶּה מֵעֶזְרָא הַסּוֹפֵר וְהוּא קִבֵּל מִפֶּה אֶל פֶּה עַד מֹשֶׁה רַבֵּנוּ עָלָיו הַשָּׁלוֹם מִסִּינַי מִפִּי הַגְּבוּרָה שֶׁהַנְּקֻדּוֹת לְמִינֵיהֶם הֵם שְׁתֵּים עֶשְׂרֶה.3 וְאֵלֶּה הֵם: חֲמִשָּׁה מְלָכִים4 וְסִימָנָם פִּתּוּחֵי חוֹתָם5 שֶׁהֵם חוֹתְמֵי הַמַּעֲלוֹת קֹדֶשׁ לה'.6 וּשְׁמָם שׁוּרוּק בו'. חִירִיק בְּיוֹ"ד. צֵירֵי. חוֹלָם. קָמָץ. וְצוּרָתָם הַשּׁוּרוּק נְקֻדָּה בְּתוֹךְ הו' כָּזֶה וּ וְהַחִירִיק נְקֻדָּה תַּחַת הָאוֹת כָּזֶה פִי וְהַחוֹלָם נְקֻדָּה לְמַעְלָה מִן הָאוֹת כָּזֶה וֹ וְהַצֵּירֵי שְׁנֵי נְקֻדּוֹת זוֹ בְּצַד זוֹ תַּחַת הָאוֹת כָּזֶה חֵי וְהַקָּמַָץ קַו מָתוּחַ מִן הַיָּמִין אֶל הַשְּׂמֹאל וּנְקֻדָּה תַּחְתֶּיהָ כָּזֶה תָּם. עוֹד יֵשׁ עֲבָדִים לָהֶם וְהֵם חֲמִשָּׁה וְנִכְלָלִים בְּאַרְבָּעָה, כִּי הַחִירִיק הַחִלּוּק שֶׁבְּבֵין7 עֶבֶד לְמֶלֶךְ8 הוּא הֱיוֹתוֹ בְּיוֹ"ד9 אוֹ בְּלֹא יוֹ"ד10 וְהֵם נֳטַרֶיִקֻן.11 תַּחַת חוֹלָם הוּא שְׁבָא וְקָמַָץ12 בְּיַחַד וְעוֹשִׂים13 תְּנוּעוֹת הַחוֹלָם. וְתַחַת קָמַָץ הוּא פַּתָּח וְהוּא קַו מְשׁוּכָה מִן הַיָּמִין אֶל הַשְּׂמֹאל כָּזֶה טַ. וְתַחַת צֵירֵי הוּא סֶגוֹל הֵם שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת: הַשְּׁתַּיִם זוֹ בְּצַד זוֹ כְּצֵירֵי, וְאַחַת תַּחְתֶּיהָ כְּנֶגֶד הַחֵלֶק שֶׁבֵּינֵיהֶם, כָּזֶה רֶ. וְתַחַת שׁוּרוּק הוּא שֻׁרֻק,14 שֶׁהֵם שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת זֶה תַּחַת זֶה וְזֶה תַּחַת זֶה כְּשֹׁרֶשׁ אֶחָד, מְשׁוּכָה מְעַט בָּאֲלַכְסוֹן אֶל הַיָּמִין כָּזֶה קֻ. הֲרֵי תֵּשַׁע. 

			
				3לפי שיטת הניקוד הטברנית.

				
					4מלכים. התנועות הגדולות מכונות 'מלכים' כבר בפי המדקדקים, וכנגדן הקטנות מכונות 'עבדים', ראו לעיל במבוא סעיף ב3.

					
						5פתוחי חותם. (שמות/ויקרא). המונח פתוחי חותם מציין בסוגת הקבלה הלשונית חמש תנועות על פי ההגיה הספרדית המקובלת, AEIOU, שנכללות במונח הזה, וזאת בדרך כלל ללא הבחנה בין קמץ לפתח ובין צירה לסגול. לא כך כאן, שכן רמ"ק מייחד לכינוי זה דווקא את התנועות הגדולות והמלאות. לביאור ראו במבוא ב2 והערה 32. 

						
							6קדש לה'. על פי שמות כח 36: 'ועשית ציץ זהב טהור ופתחת עליו פתוחי חתם קדש לה''. המושג 'מעלות' מציין בסוגה הקבלית הלשונית את הספירות בווריאנט משמעות המרמז על העלייה בסולם הספירות. רמ"ק הולך בעקבות תקוני הזהר (לעיל הערה 18), התיקון החמישים וחמישה, עמ' פט, המדבר על כתיבה וחתימה, והחתימה שם 'ה' עלאה חותם'. וכך רואה רמ"ק את חמש התנועות האלה כעילאיות על חמש התנועות הקטנות, לקמן בהמשך הטקסט. ולהעמקה אביא בקצירת האומר מתוך שער כ"ג ערכי הכנויים (עמ' שעד): 'הציץ הוא בינה. ולכן כהן גדול מעוטר בציץ כתר הבינה... ולה' הוא התפארת ופירושו הבינה החופפת על התפארת' ויעו"ש.

							
								7שבבין. שבין. כך בטקסט, ויתכן שגיאת מעתיק או מדפיס.

								
									8החירק החילוק שבבין עבד למלך. תנועת החירק יש לה שני מופעים: עם י — תנועה קטנה, המכונה כאן 'עבד', ועם י — תנועה גדולה, המכונה 'מלך'. 

									
										9היותו ביו"ד. חיריק מלא.

										
											10בלא יו"ד. חיריק חסר.

											
												11נוטריקון. המילה 'נוטריקון' מציינת בדרך כלל ראשי תיבות, אך בהקשר הנקודות מסמלת חמש תנועות — ראו במבוא ב2.

												
													12שבא וקמץ. חטף קמץ.

													
														13ועושים. מסמנים את ההגייה של תנועת החולם. 

														
															14שרק. היינו, קיבוץ.

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			 

			עוֹד יֵשׁ אֶחָד וְהִיא עֶבֶד לָעֲבָדִים וְכָל שֶׁכֵּן לַאֲדוֹנֵיהֶם וְהִיא נִקְרֵאת שְׁבָא, וְהֵם שְׁתֵּי נְקֻדּוֹת זוֹ עַל גַּב זוֹ כָּזֶה שְׁבָא. עוֹד יֻרְכְּבוּ הַפַּתָּח וְהַסֶּגוֹל עִם הַשְּׁבָא15 כְּדֶרֶךְ הַרְכָּבָתָם16 עִם הַקָּמַָץ, וְאַף אִם לֹא תִּשְׁתַּנֶּה תְּנוּעָתָם17 כְּדֶרֶךְ שֶׁנִּשְׁתַּנְּתָה תְּנוּעוֹת הַשְּׁבָא קָמָץ,18 וְזֶה צוּרָתָהּ בֶּאֱמֹר לֶאֱמֹר וְכֵן לַעֲשׂו‍ֹ‍ת וְרַבִּים כָּהֶם. נִמְצְאוּ הַנְּקֻדּוֹת תֵּשַׁע פְּשׁוּטוֹת וְשָׁלוֹשׁ מֻרְכָּבוֹת19 בֵּין הָעֲבָדִים וְהַמְּלָכִים. וְאֵלּוּ הֵם מִסְפָּרָם בְּדֶרֶךְ זֶה: קָמַָץ, פַּתָּח, צֵירֵי, סֶגוֹל, שְׁבָא, שׁוּרוּק שֻׁרֻק וְקוֹרְאִים אוֹתוֹ קִבּוּץ שְׁפָתַיִם וְיֵשׁ לוֹ טַעַם נָכוֹן עַל דֶּרֶךְ הָאֱמֶת וְיִתְבָּאֵר בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם, חוֹלָם, חִירִיק – הֲרֵי תֵּשַׁע פְּשׁוּטוֹת; וְשָׁלוֹשׁ מֻרְכָּבוֹת: שְׁבָא קָמַָץ, שְׁבָא פַּתַָּח, שְׁבָא סֶגוֹל, וְקוֹרְאִים אוֹתוֹ חֲטַף קָמַָץ, חֲטַף פַּתָּח, חֲטַף סֶגוֹל, וְיִתְבָּאֲרוּ בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם. 

			
				15הכוונה לתנועות חטף פתח וחטף סגול.

				
					16הרכבתם. הרכבתו של השווא.

					
						17לא תשתנה תנועתם. לא משתנה הגייתם, כלומר חטף סגול נהגה כסגול וחטף פתח נהגה כפתח.

						
							18חטף קמץ.

							
								19מרכבות משני סימני ניקוד, והכוונה לחטפים.

							

						

					

				

			

			 

			וְקֹדֶם שֶׁנִּכָּנֵס בְּבֵאוּר נְקֻדּוֹת אֵלּוּ צְרִיכִין אָנוּ לְהַקְדִּים בָּהֶם הַקְדָּמוֹת כְּעִנְיַן הָאוֹתִיּוֹת בַּשַּׁעַר הַקּוֹדֵם, כִּי עִם הֱיוֹת שֶׁיִּשְׁתַּוּוּ הַנְּקֻדּוֹת בְּאוֹתִיּוֹת שָׁווֹת20 עִם כָּל זֶה יִשְׁתַּנּוּ21 בְּחִינָתָם וְנִשְׁמוֹתָם וְרוּחָנִיּוּתָם. וְעוֹד נָבִיא רְאָיָה מִסֵּפֶר בְּרִית מְנוּחָה22 וְהוּא סֵפֶר נֶחְמָד בְּבֵאוּר23 עֶשֶׂר נְקֻדּוֹת מִשֵּׁם בֶּן ד'. וּמִתּוֹךְ דְּבָרָיו נִרְאֶה וַדַּאי הֱיוֹתָם דִּבְרֵי קַבָּלָה24 מִפֶּה אֶל פֶּה אוֹ מִפִּי מַלְאָךְ, שֶׁאֵינָם דְּבָרִים מֻשָּׂגִים בְּרֹב עִיּוּן אוֹ דַּקּוּת שֵׁכֶל אֶלָּא הַשָּׂגָה נִפְלָאָה קָרוֹב אֶל רוּחַ הַקֹּדֶשׁ. וְהַכְּלָל, הוּא בֵּאֵר שֵָׁם עֶשֶׂר נְקֻדּוֹת שֶׁבְּשֵׁם בֵּן ד', וְנַעֲתִיק אוֹתוֹ הֵנָּה בְּקִצּוּר מֻפְלָג, וּמִזֶּה נַקִּישׁ אֶל הַשְּׁאָר כְּמוֹ שֶׁיִּתְבָּאֵר בְּשַׁעַר הַצֵּרוּף בְּסִיַּעְתָּא דִּשְׁמַיָּא. אָמַר25 שֶׁנִּקּוּד שֵׁם בֵּן ד' הוּא יָהֵוָהִ. וְסִימָנוֹ קצק"ח.26 וְאָמַר שֶׁקָּמַָץ הוּא מָאוֹר אֶחָד כְּמִין רָקִיעַ מִתְפַּשֵּׁט27 וּשְׁמוֹ אַכַּתְרִיאֵל28 וְנִיצוֹץ29 תַּחַת הָרָקִיעַ מָאוֹר אֶחָד וּשְׁמו‍ֹ אַדּירוֹ"ן וּשְׁנֵיהֶם כְּלָלָם קָמַָץ. וְתַחַת הַהֵ"א צֵירֵי, וְהֵם30 שְׁנֵי מְאוֹרוֹת: הָאֶחָד פּוֹנֶה צָפוֹנָה31 וְכֻלֵּהּ וּשְׁמוֹ יְהַדְרִיאֵל, וְהַשֵּׁנִי שְׁמוֹ זָהֳרִיאֵל, וּשְׁנֵי נְקֻדּוֹת רוֹמְזִים שְׁתֵּי הַמְּאוֹרוֹת. וְתַחַת הַוָּא"ו קָמַָץ, וְהָרָקִיעַ רֶמֶז אֶל מָאוֹר אֶחָד בֵֶּן עֶשֶׂר אוֹתִיּוֹת יְצָצֵיה צִיָצֵיה וְתַחְתָּיו מָאוֹר אֶחָד וְהוּא נְקֻדָּה תַּחַת הָרָקִיעַ וּשְׁמוֹ טַפִּיהוּצָ"א. וְתַחַת הַהֵ"א אַחֲרוֹנָה חִירִיק, וְהוּא מָאוֹר אֶחָד וּשְׁמוֹ אִזְבּוּגָ"ה. הִנֵּה32 בְּפֵרוּשׁ כִּי אֵין הַקָּמַָץ דּוֹמֶה לַקָּמַָץ לֹא בָּרָקִיעַ33 וְלֹא בַּנִּיצוֹץ34 וְכָל אֶחָד מֵהֶם שֵׁם בִּפְנֵי עַצְמוֹ וּמָאוֹר בִּפְנֵי עַצְמוֹ וְעוֹלָם בִּפְנֵי עַצְמוֹ. וּמִזֶּה נַקִּישׁ אֶל שְׁאָר הַנִּקּוּדִים שֶׁבִּשְׁאָר הַשֵּׁמוֹת, שֶׁלְּכֻלָּם בֵּאֵר, כִּי מָה שֶׁרוֹמֵז זֶה בְּנִקּוּדוֹ לֹא יִרְמֹז זֶה בְּנִקּוּדוֹ, כְּמוֹ שֶׁנִּתְבָּאֵר שָׁם. וְשָׁם מְבֹאָר, שֶׁאַף אִם יִשְׁתַּוּוּ הַנְּקֻדּוֹת בָּאוֹתִיּוֹת הַשָּׁווֹת,35 לֹא יִשְׁתַּוּוּ נְקֻדָּתָן בִּרְמִיזָתָן,36 וּמִפְּנֵי הַקִּצּוּר אֵין בִּיכָלְתִּי לְהַעֲתִיק עִנְיָנוֹ הֵנָּה. וּבַזֶּה וַדַּאי אֵין תֵּמַהּ שֶׁיִּמָּצְאוּ בַּנִּקּוּדִים פֵּרוּשִׁים מְחֻלָּקִים37 זֶה מִזֶּה, כִּי אֶפְשָׁר כִּי הַכֹּל עוֹלֶה אֶל מָקוֹם אֶחָד וְאֶל עִנְיָן אֶחָד. וְעַתָּה נָבֹא בְּבֵאוּר38 הַנְּקֻדּוֹת אֶל מַתְכֻּנְתָּם כְּפִי הַנִּמְצָא בְּדִבְרֵי רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בְּסֵפֶר הַזֹּהַר כִּי דְּבָרָיו עוֹלִים עַל הַכֹּל: 

			
				20שישתוו הנקדות באותיות שוות. יהיו אותם סימני ניקוד באותיות זהות.

				
					21ישתנו. יהיו שונים.

					
						22ספר ברית מנוחה. מאת אברהם בן יצחק מרימון בן המאה הי"ד-ט"ו, יצא מחדש במהדורה מדעית עם מבואות ע"י עודד פורת, ירושלים 2016.

						
							23בבאור. המבאר את שם הוי"ה בעשרה מצבי ניקוד על פי הספירות. 

							
								24דברי קבלה. שנמסרו במסורת שבעל־פה.

								
									25אמר מחבר ספר ברית מנוחה (לעיל הערה 355).

									
										26ראשי תיבות של הניקוד: קמץ, צירי, קמץ, חיריק.

										
											27רקיע מתפשט. הקו שבקמץ מסמל את הרקיע, ראו ביאור לעיל הערה 278. 

											
												28אכתריאל שם מלאך בספרות חז"ל ובספרות הקבלה. להרחבה ראו: Daniel Abrams, ‘From divine shape to angelic being: the career of Akatriel in Jewish literature’, Journal of Religion 76,1 (1996) 43-63.

												
													29וניצוץ. הכוונה לנקודה המסומנת מתחת לקו של סימן הקמץ. הנקודה נתפסת כנקודת אור, ומכאן "ניצוץ", וזאת בעקבות תקוני הזהר.

													
														30והם. שתי הנקודות שבסימן הצירה.

														
															31צפונה. הכוונה לצד שמאל. רמ"ק מדגיש את הימצאותן של שתי נקודות הצירה במערך של שמאל־ימין מתחת לאות (שהרי בסימן השווא יש שתי נקודות זו מעל זו שאינן ביחס של שמאל־ימין). כל אחת מהנקודות מסמלת מאור, שהוא מלאך עם שם פרטי.

															
																32הנה מכאן דבריו של רמ"ק. ממובאה זו שמספר ברית מנוחה הוא מסיק, שהקמץ באות אחת אינו זהה לקמץ באות אחרת משֵם השם, שכן בכל מופע הוא מסמל מאור אחר שיש לו שם פרטי שונה, וכל זה קשור לתורת הסוד ולא לדקדוק הלשון. המילה מאור מציינת בהקשר זה גם אור וגם מלאך.

																
																	33ברקיע. בקו האופקי של הקמץ, ראו ביאור לעיל הערה 278.

																	
																		34בניצוץ. בנקודה מתחת הקו האופקי שהופכת אותו לקמץ.

																		
																			35באותיות השוות. כגון שתי אותיות ה' שבשם הוי"ה.

																			
																				36נקדתן ברמיזתן. סמלי הנקודות הזהות באותיות הזהות יהיו שונים.

																				
																					37פירושים מחולקים. פירושים שונים, דעות חלוקות. רמ"ק רומז כאן לקיומן של תפיסות קבליות שונות באשר לנקודות, כגון לייצוגי הספירות, כאילו הם חולקים זה על זה. כפי שצוין במבוא רמ"ק מנסה ליישב את כל הדעות זו עם זו. 

																					
																						38נבא בבאור. נתחיל לבאר.

																					

																				

																			

																		

																	

																

															

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			פרק שני: חולם, שורוק וחיריק

			בְּבֵאוּר נְקֻדַּת חוֹלָם שׁוּרוּק חִירִיק מִפְּנֵי יִחוּסָם39 כַּאֲשֶׁר יִתְבָּאֵר. הַחוֹלָם הוּא רֹאשׁ לְכָל הַנְּקֻדּוֹת, וְאִם40 הוּא קְטַן הַכַּמּוּת41 הוּא רַב הָאֵיכוּת, וְכַאֲשֶׁר42 נִתְבָּאֵר בְּחָכְמַת הַדִּקְדּוּק כִּי אוֹתִיּוֹת אהו"י הֵם אוֹתִיּוֹת הַמֶּשֶׁךְ,43 פֵּרוּשׁ כִּי כָּל הַהֲבָרוֹת יוֹצְאוֹת עַל יְדֵיהֶם כְּמוֹ הַחוֹלָם, שֶׁאַחַר תְּנוּעָתוֹ וָא"ו לְעוֹלָם [א]44 אֶלָּא שֶׁלִּפְעָמִים נֶעֱלֶמֶת. אָמְנָם הַנְּקֻדָּה הַזֹּאת עִקַּר הָרֶמֶז שֶׁלָּהּ הוּא הַמַּלְכוּת כַּאֲשֶׁר הִיא עוֹלָה לְמַעְלָה לִהְיוֹתָהּ עֲטֶרֶת בַּעֲלָהּ, כְּדִכְתִיב (מִשְׁלֵי ד ט) עֲטֶרֶת תִּפְאֶרֶת תְּמַגְּנֶךָּ, שֶׁהַמַּלְכוּת בַּעֲלוֹתָהּ אֶל בֵּית אָבִיהָ הָרָמָתָה45 מְקוֹם הַחָכְמָה כִּדְפֵרַשְׁתִּי בְּשַׁעַר הַמְּצִיאוּת,46 אָז הִיא עֲטֶרֶת בַּעֲלָהּ. וְזֶהוּ חוֹלָם שֶׁהִיא נְקֻדָּה אַחַת, וְהִיא עַל הַוָּא"ו שֶׁהוּא הַתִּפְאֶרֶת כְּדִמְיוֹן הָעֲטָרָה בְּרֹאשׁ הָאָדָם, וְאָז הִיא עוֹמֶדֶת בְּכֶתֶר עֶלְיוֹן, כִּי הִיא עוֹלָה דֶּרֶךְ קַו הָאֶמְצָעִי אֶל שָׁלוֹשׁ רִאשׁוֹנוֹת47 כַּנוֹדָע, וְאָז כָּל הָעוֹלָמוֹת יוֹשְׁבִים עַל עִלּוּי הַשֶּׁפַע וְהַבְּרָכָה. כְּלַל הַדְּבָרִים חוֹלָם הוּא מַלְכוּת בִּהְיוֹתָהּ עֲטֶרֶת בַּעֲלָהּ,48 וְלָכֵן יִרְמֹז לִפְעָמִים הַחוֹלָם אֶל הַתִּפְאֶרֶת. 

			
				39יחוסם. שהם מסומנים בנקודה אחת.

				
					40ואם. ואף ש...

					
						41קטן הכמות. סימונו זעיר, רק נקודה אחת.

						
							42וכאשר. וכפי ש־.

							
								43אותיות המשך. אלה הן אותיות אהו"י המשמשות כאימות קריאה. רמ"ק מסכם בהמשך המשפט בקצרה את תורת הדקדוק של ר' יהודה אבן חיוג', שלפיה בכל תנועת חולם, חיריק וכד' נמצאת האות ו או י' בהתאמה ומציינת את אריכותה של התנועה [=המֶשֶך], גם אם אינה מופיעה במילה, ולכן היא בבחינת אות נעלמת. ראו יהודה אבן חיוג', 'אותיות הנח והמשך', בתוך: שלושה ספרי דקדוק, בתרגום ר' משה הכהן אבן ג'יקטילה, לונדון וברלין תר"ל, מהדורת צילום: ירושלים תשכ"ח.

								
									44כך בדפוס.

									
										45הרמתה. על פי שמואל א ז 17: 'ותשובתו הרמתה כי שם ביתו'. המלכות עולה אל מקום רם וגבוה יותר ממקומה הרגיל — אל שלוש הספירות העליונות. בקבלת המאה ה־16 מקובל הביטוי 'מלכות שעולה לבינה'. 

										
											46שער המציאות. שער ארבעה־עשר בפרדס רימונים (לעיל הערה 1).

											
												47שלוש ראשונות. שלוש הספירות העליונות כתר, חכמה ובינה.

												
													48בעלה. הוא התפארת.

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְכֵן תִּמְצָא כִּי הַחוֹלָם יִרְמֹז אֶל כֶּתֶר עֶלְיוֹן וְאֶל חָכְמָה וְאֶל בִּינָה לִהְיוֹת כִּי הִיא49 עוֹלָה דֶּרֶךְ הַקַּו עַל בַּעֲלָהּ וּמִתְיַחֶדֶת בְּשָׁלוֹשׁ רִאשׁוֹנוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ. וְעוֹד נִמְצָא כִּי חוֹלָם בְּגִימַטְרִיָּה י"ה50 בּמִסְפָּר קָטָן51 לִרְמֹז אֶל ג' רִאשׁוֹנוֹת52 שֶׁהֵם נִכְלָלוֹת בְּשֵׁם יָ"הּ כַּנּוֹדָע, וְלָכֵן נִמְצָא שֶׁהַנְּקֻדָּה הַזֹּאת לְמַעְלָה53 מִן הָאוֹתִיּוֹת לִרְמֹז אֶל מָקוֹם עֶלְיוֹן וְגֹבַהּ כִּדְפֵירַשְׁנוּ. וְשׁוּרוּק אֲשֶׁר בְּתוֹךְ54 הַוָּא"ו הָרֶמֶז אֶל מְצִיאוּתָהּ בְּיִחוּד בַּעֲלָהּ55 שׁוֹכֶבֶת חֵיקוֹ וְהוּא שׂוֹרֵק כֻּלֹּה זֶרַע אֱמֶת.56 וְלִהְיוֹת זֶה הַיִּחוּד עַל יְדֵי הַיְּסוֹד שֶׁהוּא הַמְּיֻחָד וְקוֹשֵׁר שְׁתֵּי מִדּוֹת הָאֵלֶּה כַּנּוֹדָע, נִרְמָז הַשּׁו‍ּרֻק57 עִם הַוָּ"ו בּוֹ. 

			
				49היא. המלכות.

				
					50י"ה. חמש עשרה.

					
						51במספר קטן. בגימטריה קטנה.

						
							52ג' ראשונות. ספירות כתר, חכמה, בינה.

							
								53למעלה. החולם מסומן מעל האות.

								
									54בתוך. השורוק מסומן באמצע האות ו'.

									
										55ביחוד בעלה. ספירת המלכות כאשר היא מתאחדת עם בעלה ספירת התפארת. האות ו' עצמה רומזת לתפארת, ואילו הנקודה שבתוכה רומזת למלכות.

										
											56על פי ירמיהו ב 21: 'וְאָנֹכִי נְטַעְתִּיךְ שׂוֹרֵק, כֻּלֹּה זֶרַע אֱמֶת'. רמ"ק יוצר משחק מלים ומשחק משמעויות בין שלושה אלמנטים: שם התנועה 'שורוק', גפן 'שורק' האיכותית (בכתיבתו של רמ"ק שניהם בכתיב זהה לעין) והמושג של קשירה ואיחוד, שנוצר מצירוף אותיות שונה של שם התנועה שור[ו]ק — 'קושר', והוא מעניק לתנועה משמע של קושרת קשר של ייחוד והתאחדות, הראוי למלכות כאשר היא בבחינת גפן שורק. וזאת בעקבות התיקון השבעים (עמ' 258).

											
												57נרמז השורק עם הו"ו בו. ללא הו"ו ה'שרק' הוא שמו של הקיבוץ (שלוש נקודות) בלשונו של רמ"ק. בשל משחק המילים המודגש של התיבה 'שורק' כסימן ניקוד לבין התיבה 'שורק' כגפן, השארתי את הכתיב המקורי. [במסורות ספרדיות זה היה מבטאו של שם התנועה, והניקוד בהברה השניה נעשה בצירה או בסגול ללא אבחנה. כך, למשל, בכתביו של ר' אברהם ד'בלמס.]

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְאִם עַל הָאֱמֶת כִּי הַוָּא"ו הָרֶמֶז בַּתִּפְאֶרֶת, וְשׁוּרוּק שֶׁהוּא הַנְּקֻדָּה בְּאֶמְצָעִיתָא – הָרֶמֶז בַּמַּלְכוּת בַּעֲלִיָּתָהּ אֶל בֵּית בַּעֲלָהּ. עִם כָּל זֹאת יִרְמֹז בַּיְּסוֹד58 כְּדֶרֶךְ שֵׁם יאהדונה"י שֶׁסּוֹדוֹ תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת יַחְדָּו, וְיִרְמֹז בַּיְּסוֹד כִּי יִחוּדָם עַל יָדוֹ.59 וְהַרְבֵּה עִנְיָנִים אֲחֵרִים כָּאֵלֶּה. וְכֵן שור"ק בְּצֵרוּף קוש"ר לִרְמֹז שֶׁהוּא קוֹשֵׁר הַסְּפִירוֹת וּמְיַחֲדָם. וְחִירִיק הָרֶמֶז שֶׁלּוֹ אֶל מְצִיאוּת הַמַּלְכוּת בִּהְיוֹתָהּ בִּמְקוֹמָהּ תַּחַת הַיְּסוֹד תַּחַת עֻקְצֵי הָאוֹתִיּוֹת שֶׁרִמּוּזָם בַּיְּסוֹד60 וְהַחִירִיק תַּחְתָּם.61 

			
				58ירמז ביסוד. השורוק הוא ניקוד ההוי"ה של ספירת יסוד בשיטת התיקונים. כלומר שם הוי"ה בניקוד שורוק, למשל בסידורים של עדות ספרד, רומז לספירת יסוד.

				
					59יחודם על ידו. הייחוד של תפארת ומלכות מתבצע ע"י ספירת היסוד, לכן האות ו' בשם הוי"ה מסמלת גם את ספירת יסוד.

					
						60 

						עקצי האותיות שרמוזם ביסוד. קצות רגלי האותיות מסמלים את ספירת יסוד.

						
							61תחתם. החיריק מסומן מתחת לאות ולכן הוא מסמל את המלכות כאשר היא במקומה הנחות בתחתית אילן הספירות ומתחת לספירת יסוד.

						

					

				

			

			וּשְׁלוֹשָה הַבְּחִינוֹת הָאֵלֶּה בֵּאֲרָם רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בַּתִּקּוּנִים (תקונא י, כג ע"ב) וְזֶה לְשׁו‍ֹנו‍ֹ: 'וּבְח‍ֹולָם אִיהוּ תָּגָא עַל רֵישֵׁיהּ, וּבְחִירִיק אִיהִי כּוּרְסַיָּיא תְּחוֹתֵיהּ, וּבַשּׁוּרוּק אִיהִי יִחוּדָא לְגַבֵּיהּ כְּגַוְנָא דָּא'62 וּ עַד כָּאן לְשׁוֹנוֹ. וּבַזֶּה יוּבַן מָה שֶׁפֵּרְשׁוּ הַמְּפָרְשִׁים כִּי הַחִירִיק הוּא דִּין מִפְּנֵי שֶׁהוּא מִדַּת הַדִּין הָרָפֶה וְאֶל זֶה רָמַז שָׁרְקוּ וַיַחַרְקוּ שֵׁן63 (אֵיכָה ב 16), כִּי הַכַּוָּנָה לוֹמַר כִּי הַשּׁוּרוּק, שֶׁהִיא כְּבוֹדָהּ בַּת מֶלֶךְ פְּנִימָה64 הַמִּתְרַפֶּקֶת עַל דּוֹדָהּ,65 חָזְרוּ66 אוֹתָהּ לִהְיוֹת חִירִיק כְּעִנְיַן הַגָּלוּת,67 וַיְּגָרְשׁוּ אֶל הַמַּלְכָּה וַיְּסִירוּהָ מִגְּבִירָה68 חַס וְחָלִילָה עַד יַשְׁקִיף וְיֵרֵא הַשֵּׁם מִן הַשָּׁמַיִם (איכה ג 50). וְיֵשׁ מִי שֶׁפֵּרְשׁוּ חוֹלָם בְּכֶתֶר עֶלְיוֹן וְאָמַר שֶׁנִּקְרָא חוֹלָם מִלְּשׁוֹן הַתְחָלָה כְּדִכְתִיב (בְּרֵאשִׁית יא ו) 'וְזֶה הַחִלָּם69 לַעֲשׂוֹת'. וּפֵרְשׁוּ שֶׁהוּא70 הַתְחָלָה לְכָל הַסְּפִירוֹת וְהוּא71 עַל הָאוֹת לִרְמֹז שֶׁהוּא רֹאשׁ הַמַּשְׁפִּיעַ72 לְכָל אֲשֶׁר תַּחְתָּיו. וּבַשּׁוּרוּק בְּוָא"ו פֵּרְשׁוּ כִּי הוּא הַתְחָלוֹת הַכֶּתֶר הַמִּתְגַּלֶּה קְצָת73 וְאֵינוֹ מִתְגַּלֶּה כָּל כָּךְ. וּבַחִירִיק פֵּרְשׁוּ שֶׁהוּא הַמַּלְכוּת בְּסוֹד תְּכֵלֶת74 שֶׁבַּצִּיצִית.75

			
				62ובחלם איהו... כגונא דא. תרגום: ובחולם [הנקודה] הינה כתר על ראשו, ובחיריק [הנקודה] הינה כיסא תחתיו, ובשורוק [הנקודה] הינה באחדות עימו, דהיינו המלכות באחדות עם בעלה. 

				
					63הפסוק הזה מבטא את מקור השמות של תנועות השורוק והחיריק. השורוק הוא תנועה שנוצרת כשמגלים ומצרים את השפתיים כמו לפעולת השריקה. החיריק הוא מצב השפתיים כשמבצעים פעולה של חריקת שן.

					
						64תהלים מה 14.

						
							65שיר השירים ח 5.

							
								66חזרו אותה. כביכול החזירו את השורוק והורידו אותו אל מתחת לאות ובכך הפכוהו לחיריק.

								
									67כענין הגלות. הגלות הנרמזת בפסוק שמאיכה 'שרקו ויחרקו שן', וההורדה מגדולתה הנרמזת במעבר ממצב של שורוק, שהוא ייחוד אשה בבעלה, למצב של הפרדה וחורבן הנרמז בחיריק. להרחבה והעמקה בנושא זה ראו וינר, ג'יקטילה (לעיל הערה 26), עמ' 38-40.

									
										68על פי מלכים א טו 23: 'ויסירה מגבירה'.

										
											69 

											השוו בספר תשק לר' יוסף הבא משושן: 'ורזא קדישא דחולם איהו לעילא דאתוון איהו רמיז לכתר עילאה דאיהו לעילא מכולא ושרותא דכולא ובגיני כך אתקרי חולם מלישנא וזה החילם לעשות' — צוולינג (לעיל הערה 116), עמ' 227-228, וכן וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 274.

											
												70שהוא. ספירת הכתר.

												
													71והוא. החולם, שמסומן מעל האות, ומייצג את ספירת כתר.

													
														72ראש המשפיע. הספירה הראשונה המשפיעה על אלה שתחתיה. גם בניקוד יש תפיסה קבלית, שסימון הניקוד החל מסימן החולם, ממנו נוצר לכאורה השורוק, החיריק ושאר הסימנים. למעשה, גם מחקר הלשון תומך בגישה, שהניקוד החל בסימון נקודה מעל המילה לציון הטעם, וזאת בהשפעת הסורית. 

														
															73המתגלה קצת. זרימת השפע מן הכתר מתחילה להתבטא בספירות האמצעיות — התפארת, ואולי הכוונה לכל אלה שבין הכתר למלכות, שבה הגילוי השלם. ניכרת כאן השפעה ברורה של ספר תשק, אפילו בלשון, והשוו: 'ורזא דו' שורק איהו רזא דכתר דמתגלי ולא מתגלי.' — וינר סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 279-280.

															
																74בספר תקוני הזהר בתיקון השבעים יש דיון ארוך בתכלת בעקבות מאמר חז"ל בתלמוד 'תכלת דומה לרקיע', אולם שם נקשר לרקיע ולחולם — (ת"ז לעיל הערה 18) עמ' 252 וקכ"ז.

																
																	75ובחירק פרשו... תכלת שבציצית. מי שפירש כך הוא ר' יוסף הבא משושן, והדבר מראה על בקיאותו הרבה של רמ"ק: 'ורזא דחירק איהו רזא דמלכות בגין דאיהו בנינא קדמאה ושריפוי [נ"א: ושרי פוי] דרתיכא קדישא דקב"ה. וחירק איהו רזא כעין הקרח הנורא תשכח ביה חירק דאיהו רזא בתכלתא דבציצית. ובגיני כך נקודוי לתתא קדישן דברא קב"ה' — צוולינג, (לעיל הערה 116), עמ' 231. 

																

															

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			פרק שלישי: שורוק, חטף קמץ וחיריק

			בְּבֵאוּר עֲבָדִים76 הַשְּׁלֹשָׁה77 שֶׁהֵם שׁוּרוּק שֶׁל ג' נְקֻדּוֹת78 וַחֲטַף קָמַָץ וְחִירִיק בְּלֹא יו"ד. הִנֵּה הָעֲבָדִים הֵם מִצַּד הַמַּלְכוּת וְאִם79 יִרְמְזוּ אֶל מְקוֹרָם הָעֶלְיוֹן כַּאֲשֶׁר תִּרְאֶה בְִּעֶזְרַת הַשֵּׁם, כִּי מִצִּדָּהּ הוּא הָעַבְדוּת וְהַהִשְׁתַּעְבְּדוּת וּמִצַּד מַעְלָה הוּא הַחֵרוּת כַּנּוֹדָע. וְהִנֵּה לְפִי שֶׁהַמַּלְכוּת הִיא מַרְאוֹת80 הַצּוֹבְאוֹת81 אֲשֶׁר בָּהּ נִרְאוֹת כָּל הַמַּרְאוֹת82 83 הָעֶלְיוֹנוֹת וְהִיא הַמְּגַלָּה84 כָּל הַדְּבָרִים הַנִּסְתָּרִים כַּנּוֹדָע וּבָהּ נִרְאִים כָּל צִבְאוֹת מַעְלָה,85 לָכֵן כָּל הֶחָמֵשׁ נְקֻדּוֹת86 שֶׁרֶמֶז שֶׁלָּהֶם ה' עֶלְיוֹנוֹת גְּדֻלָּה גְּבוּרָה תִּפְאֶרֶת נֶצַח הוֹד87 יֵשׁ לָהֶם מַרְאוֹת שֶׁבָּהֶם יִתְרָאֶה אוֹתָם הַמְּאוֹרוֹת וְהַצְּבָאוֹת בַּמַּלְכוּת. וְאֵין רְצוֹנֵנוּ לוֹמַר שֶׁהַמִּדּוֹת88 יִתְרָאוּ בָּהּ עַל יְדֵי נְקֻדּוֹת אֵלּוּ לְבַד, כִּי כְּבָר בֵּאַרְנוּ בְּשַׁעַר שֵׁם בֶּן ד' כִּי הַסְּפִירוֹת יִתְרָאוּ בַּמַּלְכוּת בְּתֵשַׁע נְקֻדּוֹת וְהִיא כְּלָלוּת89 כֻּלָּם. 
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				בבאור עבדים. רמ"ק נכנס לביאור התנועות הקטנות.

				
					77עבדים השלשה. ואיני יודעת מדוע צמצם את חמשת העבדים לשלושה, בניגוד לשיטת המדקדקים ואף בניגוד לשיטתו הוא אפילו כאן לעיל. בפרק הראשון הוא מונה חמש תנועות "העבדים" לפי הקוד נטריקון, הכולל חטף קמץ, פתח, סגול, חיריק חסר וקיבוץ, אך מצמצם אותם לארבעה, וזאת מהצורך להגיע לתשע תנועות.

					
						78שורק של ג' נקדות. קיבוץ (קובוץ).

						
							79ואם. אף ש־.

							
								80מראות. ריבוי של מראָה, במשמע ראי, אספקלריה.

								
									81הצובאות. על פי שמות לח 8. ובשער ערכי הכינויים מבאר רמ"ק: 'ולי נראה שנקראו כן [=נצח והוד] בהיותם משפיעים ביסוד ח"י העולמים שחיילותיו נקראים צבאות' 'תפארת ומלכות נקראים מראות בסוד אספקלריא המאירה ואספקלריא שאינה מאירה וכאשר הם בצבאות שהם נצח והוד נקראים מראות הצובאות' (עמ' שנה). 

									
										82מראות. ריבוי של מראֶה, במשמע מה שהעין קולטת.

										
											83לפי שהמלכות היא מראות... אשר בה נראות כל המראות. המלכות היא אספקלריה המשקפת את מראֶה הספירות העליונות.

											
												84המגלה. מראה ומשקפת, אך גם מגלה נסתרות במובן נבואה, שכן נצח והוד נחשבים למקור הנבואה.

												
													85צבאות מעלה. הספירות העליונות.

													
														86נקדות. המילה 'נקודות' בהקשר זה ובהמשך היא דו־משמעית: גם סימני הניקוד וגם הספירות.

														
															87גדלה... הוד. בהמשך הוא מונה את חמש הספירות הנותרות: כתר, חכמה, בינה, תפארת ומלכות. יוצא שספירת התפארת מופיעה בשתי הקבוצות, ואילו ספירת היסוד אינה נמצאת ברשימה.

															
																88 

																שהמדות. 'מדות' — מילה נרדפת לספירות.

																
																	89והיא כללות. והמלכות כוללת את כל תשע הספירות שמעליה מתוך השתקפותן בה כבתוך אספקלריה. אולם לא לזה מתכוון רמ"ק בדיון הנוכחי ('אין רצוננו לומר וגו'), אלא כוונתו להשתקפות היחס של מלכים ועבדים, כדלקמן.

																

															

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			אֲבָל כַּוָּנָתֵנוּ, כִּי אוֹתָם הָעֲנָפִים וְהַמְּאוֹרוֹת הַנִּרְאוֹת בָּעֶלְיוֹנוֹת עַל יְדֵי הַחֲמִשָּׁה מְלָכִים יִתְרָאוּ90 בָּהּ עַל יְדֵי הַחֲמִשָּׁה עֲבָדִים. וְהִנֵּה עֶבֶד הַחוֹלָם הוּא הַחֲטַף־קָמַָץ, וְהַטַּעַם כִּי הוּא מַרְאֶה הָאוֹרוֹת הָעֶלְיוֹנוֹת בִּפְרָטוּת וְלֹא בְּהֶעְלֵם91 כָּל כָּךְ כְּמוֹ הָעֶלְיוֹנוֹת, וְלִהְיוֹת שֶׁנְּקֻדַּת חוֹלָם נִרְמַז יְסוֹדָהּ92 בְּג' רִאשׁוֹנוֹת93 וְעַל יְדֵי בַּעֲלָהּ94 – נִמְצְאוּ כְּלָלָם חָמֵשׁ סְפִירוֹת: כֶּתֶר חָכְמָה בִּינָה תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת – הִנֵּה הֶרְאָה הוּא הָעִנְיָן הַזֶּה בִּפְרָטוּת, כִּי הַקָמַָץ רֶמֶז אֶל ג' רִאשׁוֹנוֹת בְּהִתְיַחֲדָם בְּכֶתֶר95 עֶלְיוֹן כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר בְּעֵזֶר הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ וְיִתְעַלֶּה. וְהַשְּׁבָא רֶמֶז אֶל שְׁנֵי הַמְּאוֹרוֹת96 תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת97 זֶה לְמַעְלָה מִזֶּה מָאוֹר קָטָן וּמָאוֹר גָּדוֹל,98 לָכֵן מְשַׁמֵּשׁ הַנְּקֻדָּה הַזֹּאת שִׁמּוּשׁ הַחוֹלָם, כִּי הַחֲטַף קָמַָץ מְגַלֶּה נִקּוּד הַחוֹלָם,99 כִּי לְמַעְלָה נֶעֱלַם וְנִכְלַל בְּמָקוֹר דַּק100 וְכָאן בַּמַּלְכוּת נִתְגַּלָּה בִּשְׁנֵי מְקוֹרוֹת וּכְלָלָם ה'.101 וּמָה שֶׁנִּמְצָא לִפְעָמִים הַקָּמַָץ לְבַד מְשַׁמֵּשׁ נְקֻדַּת חוֹלָם102 נוּכַל לְבָאֵר עַל דֶּרֶך זֶה, כִּי בְּקָמַָץ נִכְלָלִים גַּם כֵּן הַחָכְמָה וְהַבִּינָה וְהֵם כֶּתֶר חָכְמָה בִּינָה כִּדְפֵרַשְׁנוּ. וְתִפְאֶרֶת וּמַלְכוּת בָּרָקִיעַ שֶׁהוּא הַוָּא"ו [=האות ו], תִפְאֶרֶת וְהַנְּקֻדָּה אֲשֶׁר תַּחְתֶּיהָ שֶׁהִיא הַמַּלְכוּת,103 כִּי כֵן בֵּאֲרוּ קָמַָץ104 כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר בְּעֵזֶר הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ וְיִתְעַלֶּה. וְהִנֵּה בְּקָמַָץ נִתְגַּלּוּ105 הַחֲמִשָּׁה סְפִירוֹת וְאִם נֶעֶלְמוּ קְצָת: 

			
				90יתראו בה. ישתקפו במלכות. לא רק האורות האלוהיים משתקפים במלכות. גם במערכת הדקדוקית יש מעין השתקפות: התנועות הקטנות (העבדים) משקפות את התנועות הגדולות (המלכים). דהיינו, מבטאן זהה, וכך זה היה לפי מסורת ההגייה הספרדית.

				
					91בפרטות ולא בהעלם. החטף־קמץ מיוחס למלכות, ושם נראים האורות יותר בגלוי מאשר בשלוש הספירות העליונות, שהן בבחינת העלם.

					
						92נרמז יסודה. חולם כנקודה הנמצאת מעל האות רומזת ליסוד העולם העליון, שנמצא מעליו — לפי שיטת הניקוד של ר' יוסף ג'יקטילה, כמשתקף בחלק השלישי של גנת אגוז וכן ב'שער הנקוד' — ראו וינר, ג'יקטילה (לעיל הערה 26), עמ' 41. 

						
							93נרמז יסודה בג' ראשונות. ניתן להבין ביטוי זה מתוך דברי ר' יוסף ג'יקטילה ב'שער הנקוד', שיסוד העולם העליון הוא למעלה, ושהחולם מקביל לעולם העליון. — ראו להלן הערה 428. 

							
								94בעלה. תפארת, על דרך ההויו"ת בתיקונים.

								
									95הקמץ... בכתר. לפי שיטת התיקונים שם הוי"ה שבכתר מנוקד בקמץ.

									
										96שני המאורות. בראשית א 16 ורש"י על אתר. רומז למדרש הידוע על מיעוט הלבנה — תלמוד בבלי, חולין ס ע"ב. וראו לקמן בסביבות הערה 112.

										
											97תפארת ומלכות. אצל ג'יקטילה בשער הנקוד מסמל השווא את יסוד ומלכות, וזה נראה יותר הולם להשלמת חמש הספירות הנותרות שמעל ומתחת חסד עד הוד.

											
												98בעקבות תקוני הזהר, שם נתפס השווא כמייצג יחס של עליון ותחתון בספירות: 'כל ספירה דא על גבי דא בכל אתר איהו שבא, ורזא דמלה את המאור הגדול ואת המאור  

												 

												הקטן' — ת"ז (לעיל הערה 18), התיקון השישים ותשעה, עמ' 208.

												
													99מגלה נקוד החולם. מסמן אותה ההגייה כמו החולם, ובכך מהווה מראה וראי לחולם.

													
														100דק. מופשט, נסתר. הכתר המסומל בחולם הוא מקור דק ומופשט. השוו: בהקשר עם החולם 'דע כי יו"ד היא הדקה הפנימית שבכל האותיות... ורומזת על סוד ספירת החכמה בעצם אמתתה, ורומזת על הכתר בקוצה' — שער הנקוד (לעיל הערה 47) דף לג ע"א; הטקסט עם ביאור אצל וינר, ג'יקטילה (לעיל הערה 26), עמ' 69; ר' יצחק הכהן: חלם בא להורות בתחלה שיש עליון אחד על הכל... וברא סגולה אחת מג' כתרים פנימיים נעלמים, האחת דקה מן הדקה שכל המחשבות נלאו מלהשיגה' — גרשם שלום, קבלות (לעיל הערה 76), עמ' קנ. להעמקה על המושג 'דקה מן הדקה' ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 152-156. 

														
															101וכללם ה'. וסך הכל חמש. הקמץ מייצג שלוש ספירות עליונות — כתר, חכמה, בינה, ואילו השווא מייצג שתי ספירות תחתונות — תפארת או יסוד ומלכות, כלומר סך הכול חמש ספירות. שני הסימנים כאשר הם מונחים זה ליד זה יוצרים את סימן החטף־קמץ, שמיקומו הוא במלכות לפי שיטת רמ"ק בהוויות, ושם הוא משקף במבטאו את החולם, שבשיטת ההויות הוא הכתר. 

															
																102הקמץ... חולם. קמץ קטן במסורות מסוימות נהגה כחולם, בתנועת /O/, כמו חטף קמץ. ובלי קשר להגייה, הו נראה כ"מחליפו של החולם בנטית רבות, כגון כֹתל־כָתלי.

																
																	103ותפארת ומלכות ברקיע... שהיא המלכות. סימן הקמץ בהכילו קו ונקודה תחתיו, נתפס בעיני המקובלים כאות ו' שכובה, ונקודת השורוק בתוכה. מרכיב הקו שבקמץ המכונה רקיע מסמל את ספירת תפארת, ואילו הנקודה מייצגת את ספירת המלכות.

																	
																		104בארו קמץ. כך ביארו בזוהר חדש שיר השירים (דף ע"ג ט"ד): 'יקוו המים, אינון חמש כלהו, לנקודה חדא דאיהי נקודת שורק דקיימא תחות רקיע — קמץ'.

																		
																			105בקמץ נתגלו. הקמץ רומז לחמש ספירות.

																		

																	

																

															

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְעֶבֶד הַשּׁוֹרֵק הוּא הַשֻּׁרֻק שֶׁל ג' נְקֻדּוֹת שֶׁקּוֹרְאִים אוֹתוֹ קִבּוּץ שְׂפָתַיִם כַּאֲשֶׁר הַמַּלְכוּת מְגַלָּה מְצִיאוּת הַתְּנוּעָה הַזֹּאת הַגְּדוֹלָה106 שֶׁהוּא יִחוּד אִשָּׁה וּבַעֲלָהּ כִּדְפֵרַשְׁנוּ בַּפֶּרֶק הַקּוֹדֵם שֶׁהֵם חוֹלָם שׁוּרוּק חִירִיק. וְלִהְיוֹת שֶׁכַּאֲשֶׁר הִיא בְּמַדְרֵגַת הַשּׁוּרוּק הִיא מְאִירָה בְּדֶרֶךְ ג' חִלּוּקִים אֵלּוּ שֶׁהֵם חש"ק107 כִּי עַל יְדֵי הַיִּחוּד אֲשֶׁר תִּתְיַחֵד לְמַעְלָה וּלְמַטָּה וְאֶמְצַע כֵּן הָרֶמֶז שֶׁלָּהּ בַּשּׁוּרוּק שֶׁל ג' נְקֻדּוֹת מַעְלָה ומַטָּה וְאֶמְצַע. וְכֵן בֵּאֵר רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בַּתִּקּוּנִים (תקונא י' דַּף כ"ה)108 וְזֶה לְשׁו‍ֹנו‍ֹ: 'וְכַד אִיהִי תָּגָא עַל רֵישֵיהּ וְאִיהִי בַּרְתָּא תְּחוֹת רַגְלוֹי וְאִיהִי בְּיִחוּדָא דִּילֵיהּ בְּחֵיקֵיהּ אִתְעֲבִידַת שׁוּרוּק קִשּוּרָא דִּילֵיהּ'109 עַד כָּאן לְשׁו‍ֹנו‍ֹ. וְכַוָּנָתוֹ, כִּי כַּאֲשֶׁר תִּרְצֶה לְגַלּוֹת הַמַּלְכוּת ג' מְצִיאוֹת110 אֵלֶּה יֵעָשֶׂה שֻׁרֻק111 וְהוּא בַּמַּלְכוּת עֶבֶד לַשּׁוּרוּק. וְאֵין לוֹמַר שֶׁיִּהְיֶה פֵּרוּשׁ כִּי כַּאֲשֶׁר תַּשִּׂיג הַמַּלְכוּת שָׁלוֹשׁ הַמַּדְרֵגוֹת יַחַד אָז יִהְיֶה שֻׁרֻק, שֶׁאִם כֵּן נִמְצָא שֻׁרֻק עַל שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת, שֶׁהוּא עֶבֶד,112 מְשֻׁבָּח מִשּׁוּרוּק בְּוא"ו שֶׁהוּא מֶלֶךְ. וְעוֹד שֶׁכְּמוֹ כֵן פֵּרֵש רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בְּשִׁיר הַשִּׁירִים (בְּזֹהַר חָדָשׁ דַּף פ"ח.) וְזֶה לְשׁו‍ֹנו‍ֹ: 'שֻׁרֻק דִּתְלַת נִקּוּדִין בְּשַׁעְתָּא דְּאוֹת ו' אִסְתְּלִיק מִנָּהּ – אַפֵּיקַת דַּעְתָּא מֵהַהִיא דִּנְטַלָא מִגּוֹ עֵילָא, כְּמָה דְּאִתְּמַר וּבְאַתְרֵיהּ דְּאָת ו' נָפִיק שֻׁרֻק' עַד כָּאן לְשׁו‍ֹנו‍ֹ‍.113 וַהֲרֵי בְּפֵרוּשׁ כִּי כַּאֲשֶׁר יִסְתַּלֵּק יִחוּד בַּעֲלָהּ וּרְצוֹנָהּ לְגַלּוֹת מָה שֶׁקִּבְּלָה, הִיא מְגַלָּה שֻׁרֻק שֶׁל ג' נְקֻדּוֹת, לִרְמֹז אֶל ג' הַמְּצִיאִיּוֹת שֶׁהִיא מַשֶּׂגֶת עַל יְדֵי מִצּוּעַ114 בַּעֲלָהּ:

			
				106התנועה הזאת הגדולה. תנועת השורוק [וּ].

				
					107 

					חש"ק. יש כאן משחק מלים בין המילה חֵשֶׁק לבין ראשי תיבות. השאלה לאילו תיבות. יתכן לפי ההקשר, שרמ"ק מתכוון לתנועות חולם, שורוק וחיריק, ובמקום לחזור על האות ח' בחיריק השתמש באות האחרונה — ק. אולם ידוע לנו שימוש בחש"ק כראשי תיבות ובהקשר הקבלית הלשונית מהמאה הי"ג בחיבור 'סוד דרכי האותיות והנקודות', שם משמש נוטריקון זה לציון הניקוד הנפוץ של שם הוי"ה, חולם, שווא וקמץ, והמסר הוא כח הרצון לחיזוק האמונה, בעוד שצירוף הנקודות חולם, שורוק וחיריק מובא בנוטריקון חש"ח ומשמעו כח שלילי להענשה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 98–99. עם זאת ב'שער השמות' שבפרדס רימונים מדבר רמ"ק על הנוהג להביא את שם הוי"ה בניקוד שוא־חולם־קמץ ולא בניקוד חולם בכל האותיות, שכן ניקוד החולם מיצג את הסתר שבסתר. הניקוד המקובל בעקבות תקוני הזהר (לעיל הערה 18), התיקון התשעה־עשר, אומר רמ"ק, 'נקרא חש"ק חול"ם שב"א קמ"ץ, הרמז אל המלכות המקבלת מג' אבות' — פ"ר (לעיל הערה 1), עמ' רכח.

					
						108המקור שולב ע"י העורך. המובאה אכן מתיקון י', אך בלא ראשי התיבות חש"ק.

						
							109וכד איהי תגא... דיליה. תרגום: וכאשר היא כתר על ראשו והיא בת תחת רגליו והיא מאוחדת עמו בחיקו נעשית שורוק הקשר שלו. במשפט זה ממוזגות שלוש תמונות: הייחוד והאהבה של איש עם אשתו, אילן הספירות בדמות אדם וסימני הניקוד ומיקומם ביחס לאות. אף מבחינה מגדרית מובעות פה שלוש עמדות ביחס למלכות: מעל הזכר ככתר, ברמה שווה לו כאישה, וברמה נחותה כבת.

							
								110ג' מציאות. שלושת אופני ההתגלות במציאות.

								
									111שרק. קיבוץ [  ֻ], שהיא תנועה קטנה.

									
										112עבד. דהיינו, תנועה קטנה.

										
											113שרק... לשונו. מתורגם בהמשך הטקסט ע"י רמ"ק עצמו.

											
												114 

												על ידי מצוע. באמצעות.

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְעֶבֶד הַחִירִיק הוּא חִירִיק בְּלֹא י'. וְהָעִנְיָן כִּי בִּהְיוֹתָהּ בְּאוֹת הַמֶּשֶׁךְ115 שֶׁהוּא יו"ד אָז תִּתְגַּלֶּה עָלֶיהָ מְקוֹרָהּ הָעֶלְיוֹן וְאָז הִיא נִמְשֶׁלֶת לְבֶן מֶלֶךְ שֶׁהִיא חָכְמָה תָּתָאָה הַמְּקַבֶּלֶת מֵהַמֶּלֶךְ שֶׁהוּא חָכְמָה עִלָּאָה כִּדְפֵירֵשׁ בְּסֵפֶר הַבָּהִיר, וְכַאֲשֶׁר הִיא בְּלֹא יוֹ"ד אָז הִיא עֶבֶד מוֹרָה עַצְמוּתָהּ116 בְּלִי הִצְטָרְפוּת הַחָכְמָה כְּלָל. וְנוּכַל לוֹמַר בַּזֶּה פַּרְפֶּרֶת אַחַת, כִּי כַּאֲשֶׁר תִּתְחַבֵּר אֶל מְקוֹרָהּ אָז תִּרְמֹז ח"י ר"ק, פֵּרוּשׁ: ח"י – שֶׁהִיא מְקַבֶּלֶת הַחִיּוּת מֵהַחָכְמָה, ור"ק רְצוֹנוֹ לוֹמַר – עִם הֱיוֹת שֶׁהִיא יְחִידָה לְמַטָּה, שֶׁאֵין בַּעֲלָהּ מִתְיַחֵד עִמָּהּ בְּסוֹד שׁוּרוּק חוֹלָם. אֲבָל חִירִיק בְּלֹא יו"ד יִרְצֶה117 מִלְּשׁוֹן שָׁרְקוּ וַיַּחַרְקוּ שֵׁן כִּדְפֵירַשְׁנוּ לְעֵיל. וְיֵשׁ מִי שֶׁפֵּרֵשׁ118 בְּשׁוּרוּק שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת שֶׁהוּא כֶּתֶר חָכְמָה חֶסֶד שֶׁהֵם כְּסִדְרָן שֶׁל שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת כָּזֶה ֻ הָעֶלְיוֹנָה לְמַעְלָה מְשׁוּכָה לְצַד הָאֶמְצַע כְּמוֹ הַכֶּתֶר וְהַשְּׁתַּיִם מְשׁוּכוֹת לְצַד יָמִין בְּחָכְמָה וְחֶסֶד שֶׁהֵם יָמִין:119 

			
				115באות המשך. בתור אם קריאה, לעיל הערה 371.

				
					116מורה עצמותה. מצביעה על המלכות ללא הצטרפות החכמה המסומלת באות י'.

					
						117ירצה. כלומר.

						
							118מי שפרש. מי שפירש הוא ר' יוסף הבא משושן הבירה בספר תשק, צוולינג (לעיל הערה 116), עמ' 231-232.

							
								119העליונה... ימין. רמ"ק מדייק אל נכון בתיאור הסימן שהיה עשוי להיווצר אילו נלקח ישירות מהעמדה זו באילן, שיותר מאשר לשלוש הנקודות באלכסון היא דומה לסידור המשבצות במהלכו של הפרש בלוח השחמ"ט.

							

						

					

				

			

			פרק רביעי: צירי וסגול

			בְּבֵאוּר צֵירֵי וְסֶגוֹל. צֵירֵי שְׁתֵּי נְקֻדּוֹת הֵם שְׁנֵי הַמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים שֶׁהֵם תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת בִּהְיוֹתָם גְּדוֹלִים וְשָׁוִים.120 וְזֶה כַּאֲשֶׁר תַּעֲלֶה הַתִּפְאֶרֶת אֶל הַחֶסֶד, וְהַמַּלְכוּת אֶל הַגְּבוּרָה, כִּי כֵּן דַּרְכָּם: זָכָר אֶל הַיָּמִין, נְקֵבָה אֶל הַשְּׂמֹאל, וְאָז הֵם מִתְיַחֲדִים בְּיִחוּד וְשָׁוִים כַּאֲשֶׁר הָיוּ מִקֹדֶם זֶה כְּנֶגֶד זֶה, מִתְיַחֲדִים בְּכֹחַ הַגְּבוּרָה וְהַגְּדֻלָּה121 בְּסוֹד הַחִבּוּק כַּמְּבֹאָר בְּשַׁעַר מַהוּת וְהַנְהָגָה. וְהִנֵּה יִחוּדָם הָאֲמִתִּי122 בְּסוֹד הָרָקִיעַ הָאֶמְצָעִי הַנִּקְרָא שָׁמַיִם בְּסוֹד אֵשׁ וּמַיִם:123 אֵשׁ מִשְּׂמֹאל – גְּבוּרָה, מַיִם מִיָּמִין – גְּדֻלָּה, וְהָרָקִיעַ – תִּפְאֶרֶת, הָאֶמְצָעִי הַמְּיַחֲדָם. וְעַל יְדֵי כָּךְ יִתְיַחֵד תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת לִהְיוֹתָם שְׁנֵי הַמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים. וּבַזֶּה לֹא יִקְשֶׁה אִם נִמְצָא לִפְעָמִים צֵירֵי שֶׁיִּרְמֹז אֶל חֶסֶד וּגְבוּרָה וְלִפְעָמִים תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת124 כִּי הַכֹּל עוֹלֶה אֶל מָקוֹם אֶחָד. וְהִנֵּה נוֹדַע כִּי מְצִיאוּת סוֹד יִחוּדָם לִהְיוֹתָם שְׁנֵי הַמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים הוּא עַל יְדֵי הַבִּינָה, כִּי עָלֶיהָ נֶאֱמַר "אָמְרָה יָרֵחַ לִפְנֵי הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא" כִּדְּפֵירַשְׁנוּ בְּשַׁעַר הַמִּעוּט. וְכֵיוָן שֶׁמְּצִיאוּת חֲזָרָתָם אֶל סוֹד צֵירֵי, הַיְנוּ שֶׁנִּתְבָּאֵר בְּשַׁעַר שֵׁם בֵּן ד' כִּי נְקֻדּוֹת שֵׁם הַבִּינָה הוּא צֵירֵי;125 וּלְפִי הָאֱמֶת מְצִיאוּת יִחוּדָם, הַיְנוּ הַנְּקֻדָּה הָאֶמְצָעִית שֶׁבֵּין הַגְּדֻלָּה וְהַגְּבוּרָה שֶׁהוּא תִּפְאֶרֶת, כִּי שָׁם מַעֲלָתָהּ מִימֵי קֶדֶם; וְהִנֵּה לְפִי זֶה יִמָּצֵא עַתָּה, הַנְּקֻדָּה זוֹ כּוֹלֶלֶת כָּל הַהַרְכָּבוֹת הָאֵלֶּה אִם שֶׁיִּהְיֶה בַּתִּפְאֶרֶת וְהַמַּלְכוּת וּבִהְיוֹתָם שְׁנֵי הַמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים, וְאִם שֶׁיִּהְיוּ חֶסֶד וּגְבוּרָה וֶהֱיוֹתָם אֵשׁ וּמַיִם. אִם בְּתִפְאֶרֶת נְקֻדָּה אֶמְצָעִית לְבַדּוֹ כִּי הוּא הַמְּיַחֵד הָאֵשׁ וְהַמַּיִם וְכוֹלֵל אוֹתָם עַל יְדֵי חֶבְרַת126 הַמַּלְכוּת, וְנֶעֶלְמוּ שְׁתֵּיהֶן וְלֹא נִרְאוּ כִּי אִם שְׁתֵּי הַקְּצָווֹת לְבַד אֲבָל שָׁלוֹם בֵּינֵיהֶם עַל יְדֵי שָׁלוֹם. וְגַם יִתְיַחֵס בְּבִינָה כִּי בְּכֹחָהּ נִתְיַחֲדוּ ד"ו פַּרְצוּפִין127 חָתָן עִם כַּלָּתוֹ כִּדְפֵירַשְׁנוּ. וְכָל סִדְרֵי הַפֵּירוּשִׁים הָאֵלֶּה נִמְצְאוּ לְהַרַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בַּתִּקּוּנִים אֶחָד הֵנָּה וְאֶחָד הֵנָּה וּפִשַּׁרְנוּ דְּבָרָיו כִּדְפֵירַשְׁנוּ:

			
				120 

				שני המאורות הגדולים. בעקבות תקוני הזהר, עמ' 208: 'כד אינון שוין אינון הוו צר"י'.

				
					121הגבורה והגדולה. סימן הצירה מייצג את שתי הספירות חסד [=גדולה] וגבורה, השוכנות במישור אחד על פני תבנית הספירות, ולכן מסמלות שוויון. בנוסף כשתי ספירות אלה הן מסמלות את הידיים החובקות לחיבוק. משום שזהו סימן אחד הפרושׂ על פני שתי ספירות, באופן שכל מרכיב נקודתי שלו מיצג ספירה אחת, הוא מסמל אחדות.

					
						122יחודם האמתי. הייחוד משתקף ביתר בהירות במשולש הספירות חסד־גבורה־תפארת, כאשר התפארת היא באמצע, משולש זה מסומל ע"י תנועת הסגול.

						
							123בסוד אש ומים. כבר רש"י (בראשית, א 8) מפרש את המילה שמים כמכילה את המרכיבים אש ומים, שמהם נוצר הרקיע, וזאת בעקבות המדרש בתלמוד חגיגה, דף יב, ע"א ובמדרשים נוספים.

							
								124תפארת ומלכות. במַנח זה של הספירות — שתי נקודות זו מעל זו — כביכול הפך הצירה לאנָכי. ויש כאן הד לדבריו של ר' יצחק בחיבור 'טעמי הנקודות וצורתן' על צירה וסגול. — וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 159 ו־165.

								
									125נקדות... צירי. ניקוד הוי"ה בשיטת התיקונים לספירת בינה הוא צירה.

									
										126 

										חברת. אולי צ"ל חבירת־.

										
											127ד"ו פרצופין. שואב ממדרשי הנסירה כגון ויקרא רבה יד, דה א: 'אמר ר' שמואל בר נחמן בשעה שברא הקב"ה אדם הראשון — אנדרוגינס בראו, אמר ר"ל: בשעה שנברא — דו פרצופין נברא, ונסרו ונעשה גבים: גב לזכר וגב לנקבה'.

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְעֶבֶד הַצֵּירֵי הוּא הַסֶּגוֹל. וְהִנֵּה הוֹסִיף הַסֶּגוֹל נְקֻדָּה אֶמְצָעִית שֶׁהִיא נֶעֱלֶמֶת בְּצֵירֵי, וּבְסֶגּוֹל נִתְגַּלֵּית, אֶלָּא שֶׁאֵינָהּ מַמָּשׁ הַתִּפְאֶרֶת שֶׁהוּא נֶעֱלָם אֶלָּא הַיְּסוֹד עוֹמֵד בֵּין הַמַּיִם וְהָאֵשׁ. וּמִפְּנֵי שֶׁלִּפְעָמִים יִחוּדָם עַל יְדֵי נֶצַח וְהוֹד כִּדְפֵירַשְׁנוּ בְּשַׁעַר מַהוּת וְהַנְהָגָה וְלָכֵן יִתְיַחֵס פְּעָמִים הַסֶּגוֹל אֶל נֶצַח הוֹד יְסוֹד וְלִפְעָמִים יִתְעַלֶּה הַיִּחוּד בַּאֲדִיקוּת ג' שָׁרָשִׁים שֶׁעֲלֵיהֶם וְיִתְיַחֵס מִטַעַם זֶה גַּם אֶל גְּדֻלָּה גְּבוּרָה תִּפְאֶרֶת. עַל כָּל זֶה עִקָּרָם בְּנֶצַח הוֹד יְסוֹד. וְכַאֲשֶׁר יִתְיַחֵס נְקֻדָּה128 זוֹ אֶל הָאָבוֹת הַשְּׁלוֹשָׁה יִתְיַחֵס גַּם אֶל הַתִּפְאֶרֶת לְבַדּוֹ מִפְּנֵי שֶׁבּוֹ נִכְלַל הַכֹּל כַּנּוֹדָע. וּמִטַּעַם שֶׁהַמַּלְכוּת מְגַלָּה הַדְּבָרִים וְהַיִּחוּד יוֹתֵר מֵהַמְּקוֹרוֹת הָעֶלְיוֹנִים, יְגַלֶּה בִּמְקוֹם הַצֵּירֵי סֶגוֹל, לִרְמֹז, כִּי עִנְיַן הַצֵּירֵי שֶׁהֵם תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת עַל יְדֵי גְּדֻלָּה וּגְבוּרָה בְּסוֹד הַתִּפְאֶרֶת וְהַיְּסוֹד כִּדְפֵרַשְׁתִּי לְעֵיל, הוֹסִיפָה הִיא בְּגִלּוּי הַיְּסוֹד הַמְּתַוֵּךְ הַשָּׁלוֹם בֵּינֵיהֶם. וְלָכֵן הַסֶּגוֹל עֶבֶד הַצֵּירֵי כַּנּוֹדָע. 

			
				128יתיחס נקדה... תפארת. כאשר תנועת הסגול על שלוש נקודותיה מסמלת את שלושת האבות היא עשויה לייצג את ספירת תפארת בפני עצמה, בנוסף לייצוגים הקודמים שהציע רמ"ק, שהם שלוש הספירות חסד־גבורה־תפארת או נצח־הוד־יסוד. 

			

			וּמִטַּעַם כִּי הַיִּחוּד הַזֶּה הוּא עַל יְדֵי הַחֶסֶד וְהָרַחֲמִים שֶׁהֵם הַחֲפֵצִים בַּיִּחוּד וְהָרַחֲמִים, מָה שֶׁאֵין כֵּן בְּצַד הַגְּבוּרָה, כִּי מִצַּד תֹּקֶף דִּינָהּ הִיא נִפְרֶדֶת מִבַּעֲלָהּ לְחַזֵּק הַדִּין לִהְיוֹתָהּ נוֹקֶמֶת נְקַם בְּרִית הַפָּגוּם בָּעֲוֹנוֹת – לָכֵן הַסֶּגו‍ֹל הַמּוֹרֶה עַל הַיִּחוּד יִתְיַחֵס אֶל הַחֶסֶד כִּדְפֵירֵשׁ רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם, וְהֶעֱתַקְנוּהוּ בְּשַׁעַר שֵׁם בֵּן ד'. וְאֶפְשָׁר לוֹמַר טַעַם אַחֵר מִפְּנֵי שֶׁהַצֵּירֵי הוּא בְּבִינָה כִּדְפֵירַשְׁנוּ, וְעֶבֶד הַבִּינָה הוּא הַחֶסֶד שֶׁהוּא מֶרְכָּבָה129 אֶל הַבִּינָה וְחֶסֶד נִקְרָא סֶגוֹל, לָכֵן הַסֶּגוֹל נִקְרָא עֶבֶד הַצֵּירֵי. וְרִאשׁוֹן אֵלֵינוּ עִקָּר. וּמִטַּעַם שֶׁהַסֶּגוֹל מוֹרֶה יִחוּד תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת עַל יְדֵי הַיְּסוֹד130 אָמַר רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בְּשִׁיר הַשִּׁירִים כִּי הַשּׁוּרוּק שֶׁבַּמַּלְכוּת וְהַסֶּגוֹל הַכֹּל עִנְיָן א' אֶלָּא שֶׁנִּשְׁתַּנָּה בַּמַּלְכוּת, כִּי מִצִּדָּהּ בַּעֲלָהּ לְמַעְלָה וְהִיא לְמַטָּה וִיסוֹד הַמְּיַחֲדָם בָּאֶמְצַע. וּמִצַּד הַתִּפְאֶרֶת שְׁתֵּיהֶם שָׁוִים בְּסוֹד הַמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים וְהַיְּסוֹד תַּחַת שְׁנֵיהֶם.

			
				129ועבד... מרכבה. ספירת החסד היא הספירה העוקבת אחרי הבינה באילן, ולפיכך היא המרכבה לספירת הבינה שמעליה, שהיא בבחינת הרוכב על ספירת החסד. במקומות אחרים משתמש רמ"ק בדימוי של קליפה ומוח, כשהספירה התחתונה היא הקליפה, דהיינו הגוף או העטיפה, והעליונה היא המוח או הפנימיות והתוכן. דימוי זה הולם את שיטת התיקונים לפיה הצירה בבינה והסגול בחסד.
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					תפארת... היסוד. לפי פירוש זה הסגול נפרש אנכית על פני הציר המרכזי של האילן.

				

			

			וְעִם הֱיוֹת שֶׁיּוֹרֶה קְצָת חוֹלֵק131 עִם מָה שֶׁכָּתַבְנוּ לְמַעֲלֶה בַּשּׁוּרוּק הַכֹּל עוֹלֶה אֶל מָקוֹם אֶחָד. אָמְנָם יִקְשֶׁה כִּי בַּתִּקּוּנִים פֵּרֵשׁ רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם, כִּי צֵירֵי בְּבִינָה וְסֶגוֹל בְּחֶסֶד וּבְשִׁיר הַשִּׁירִים כָּתַב כִּי צֵירֵי בְּחֶסֶד וְסֶגוֹל בִּגְבוּרָה. וְנִרְאֶה לִי כִּי מָה שִֶׁפֵּרֵש בְּשִׁיר הַשִּׁירִים הַכַּוָּנָה עַל הִתְרָאוּתָם וְגִלּוּיָם, כִּי גִּלּוּי הַבִּינָה הִיא בְּחֶסֶד וְלָכֵן צֵירֵי שֶׁבְּבִינָה מִתְגַּלֶּה בְּחֶסֶד וְגִלּוּי הַחֶסֶד הוּא עַל יְדֵי הַגְּבוּרָה כִּי דָּא קְלִפָּה לְדָא וְדָא מוֹחָא לְדָא132 וְלָכֵן סֶגוֹל שֶׁבְּחֶסֶד מִתְגַּלֶּה עַל יְדֵי הַגְּבוּרָה. וְיֵשׁ מִי שִֶׁפֵּרֵש צֵירֵי הוּא רֶמֶז לְמָטַטְרוֹ"ן וִיהוֹאֵ"ל133 ב' מַלְאָכִים שֶׁהֵם עוֹמְדִים כְּצֵירֵי וְכֵן הֵם רוֹמְזִים לְמִיכָאֵל וְגַבְרִיאֵל. וּבַסֶּגוֹל פֵּרֵש שֶׁהֵם מכיא"ל134 וְגַבְרִיאֵל וְסַנְדַּלְפוֹ"ן135 שֶׁסִּדְרָם בַּמֶּרְכָּבָה כְּסֵדֶר הַסֶּגוֹל עַד כָּאן. וּדְבַר תֵּמַהּ הוּא שֶׁיִּהְיֶה סַנְדַּלְפוֹ"ן לְמַטָּה מִמִּיכָאֵל וגבירא"ל,136 שֶׁהֲרֵי סַנְדַּלְפוֹן לְמַעְלָה בְּהֵיכָל שְׁבִיעִי וּמִיכָאֵל וְגַבְרִיאֵל בְּהֵיכָל שִׁשִּׁי כַּמְּבֹאָר בְּשַׁעַר הֵיכָלוֹת (וְעַיֵּן תִּקּוּנָא ע' דַּף קכ"ה. דְּהַצֵּירֵי וְהַסֶּגוֹל מְרַמְּזִים לַמַּלְאָכִים הַמְּבֹאָרִים שָׁם):137

			
				131חולק. חילוק, סתירה.

				
					132דא... לדא. היחס בין הספירות במורד האילן הוא של קליפה ומוח, דהיינו הספירה היותר עליונה היא המוח והפנימיות של הספירה העוקבת, שהיא הקליפה והחיצוניות. כך כל ספירה לבד מהכתר והמלכות יכולה להיות גם מוח וגם קליפה בהתאם ליחסיות לספירה אחרת.

					
						133למטטרון ויהואל. מי שפירש כך הוא ר' יוסף הבא משושן בספר תשק, בו מופיעים מטטרון ויהואל כזוג, בדומה למיכאל וגבריאל, וכנגד שתי נקודות הצירה — צוולינג (לעיל הערה 116), עמ' 228-229.

						
							134מכיא"ל. מיכאל.

							
								135וסנדלפון. גם כאן המפרש הוא ר' יוסף הנ"ל בהמשך לנאמר קודם, בעמ' 229-230.

								
									136וגבירא"ל. וגבריאל.

									
										137תוספת העורך והמהדיר של פרדס רימונים (לעיל הערה 1).

									

								

							

						

					

				

			

			פרק חמישי: קמץ ופתח

			בְּבֵאוּר קָמָ"ץ וּפַתָּח. בְּקָמַָץ רַבּוּ הַפֵּרוּשִים בְּדִבְרֵי רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי וּלְשׁוֹנוֹת הַמְחֻלָּפִים וַאֲנַחְנוּ נְפָרֵשׁ דְּבָרָיו כְּפִי אֲשֶׁר יוֹרֵנוּ מִן הַשָּׁמַיִם. בְּמָקוֹם אֶחָד פֵּרֵשׁ כִּי הַקָּמַָץ הוּא בַּכֶּתֶר138 וּפֵרוּשׁ הַכַּוָּנָה לִרְמֹז עַל הֶעְלֵמוֹ139 כִּי הוּא קָמוּץ וְכָמוּס כַּנּוֹדָע. וּבְמָקוֹם אַחֵר פֵּרֵשׁ, כִּי קָמַָץ קוֹמֵץ סָתוּם תְּלַת140 סְפִירָן. וּבְמָקוֹם אַחֵר פֵּרֵשׁ כִּי קָמָץ הוּא בְּחֶסֶד וְהִכְרִיחַ דְּבָרָיו מִפָּסוּק 'וְקָמַץ הַכֹּהֵן' (וַיִּקְרָא ה יב, בַּמִּדְבָּר ה כו). וּבְמָקוֹם אַחֵר פֵּרֵשׁ כִּי קָמַָץ הוּא תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת בְּסוֹד ו' שׁוּרוּק הַמְּבֹאָר בְּפִרְקָא קָמָא.141 כְּבָר בֵּאַרְנוּ בְּשַׁעַר מַהוּת וְהַנְהָגָה פֶּרֶק ט"ו בְּתוֹסֶפֶת הֶעְלֵם ג' רִאשׁוֹנוֹת עַל שְׁאָר הַסְּפִירוֹת. וּבֵאֲרוּ בַּזֹּהַר (יִתְרוֹ דַּף צ"ג) בְּפָרָשַׁת 'שַׁלֵּחַ תְּשַׁלַּח אֶת הָאֵם' שֶׁהוּא הַבִּינָה כַּמְּבֹאָר שָׁם בָּאֲרֻכָּה. וְאִם כֵּן יִמָּשֵׁךְ142 לְפִי זֶה כִּי חֶסֶד הִיא הַמְּגַלָּה כָּל הַדְּבָרִים הָעֶלְיוֹנִים הַסְּתוּמִים וְנֶעֱלָמִים בְּג' רִאשׁוֹנוֹת, כִּי מִמֶּנּוּ וּלְמַטָּה תְּחִלַּת הַהִתְגַּלּוּת, וְהִנֵּה לְפִי זֶה הָעִקָּר הַקְּמִיצָה וְהַהֶעְלֵם הוּא בַּכֶּתֶר עִם הִצְטָרֵף אֵלָיו גַּם הַחָכְמָה וְהַבִּינָה שֶׁגַּם הֵם נֶעֱלָמוֹת, וְאִם לֹא143 כְּהֶעְלֵמוֹ. וְהִנֵּה כַּאֲשֶׁר נַבְחִין הַבִּינָה וְהַחָכְמָה בְּעֵרֶךְ144 בְּחִינַת הַכֶּתֶר הֵם וַדַּאי נִגְלוֹת, וְאַדְרַבָּא הֵם הַמְּגַלּוֹת כָּל הַדְּבָרִים הַנֶּעֱלָמִים שֶׁבַּכֶּתֶר, וְלָכֵן לֹא יִתְיַחֵס קָמַָץ אֶלָּא בַּכֶּתֶר. 
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				בכתר. בניקודי שמות הוי"ה הקמץ בכתר.

				
					139העלמו. של הכתר, הטמון בעמקי האינסוף.

					
						140סתום תלת. הקמץ כולל לפי גישה זו את שלוש הספירות כתר, חכמה ובינה.

						
							141בפרקא קמא. בפרק קודם הוא הפרק השלישי.

							
								142ימשך. יובן.

								
									143ואם לא. ואף כי לא באותה מידה.

									
										144נבחין... בערך. נשווה את הבינה והחכמה אל הכתר. בערך: ביחס ל־.

									

								

							

						

					

				

			

			וְכַאֲשֶׁר נִבְחֲנֵם בְּעֶרְכָּם אֶל עֵרֶךְ שְׁאָר הַסְּפִירוֹת הַתַּחְתּוֹנוֹת נִמְצָאֵם נֶעֱלָמוֹת, וּמָה גַּם בְּהִצְטָרְפָם אֶל הַכֶּתֶר, וְלָכֵן יִתְיַחֲסוּ שְׁלָשְׁתָּם בְּשֵׁם קָמַָץ. וּמִפְּנֵי כִּי גִּלּוּי ג' רִאשׁוֹנוֹת הַנִּכְלָלוֹת בְּשֵׁם קָמַָץ הוּא עַל יְדֵי הַחֶסֶד, אִם כֵּן רָאוּי שֶׁיִּהְיֶה מְצִיאוּת הַקָּמַָץ מִתְיַחֵס גַּם אֶל הַחֶסֶד, לְהוֹרוֹת שֶׁהַקָּמַָץ הַמִּתְעַלֵּם לְמַעְלָה מִתְגַּלֶּה עַל יָדוֹ. וְעוֹד שֶׁהַחֶסֶד פָּרֹכֶת,145 מָסָךְ מַעֲלִים הַדְּבָרִים הָעֶלְיוֹנִים וְשָׂךְ בַּעֲדָם וּמוֹצִיא מְצִיאוּתָם לַתַּחְתּוֹנִים. אִם כֵּן יִתְיַחֵס בּוֹ שֵׁם קָמַָץ מִפְּנֵי שֶׁהוּא קו‍ֹמֵץ וְסוֹגֵר בְּעַד הָאֲצִילוּת הָעֶלְיוֹן כִּדְפֵירַשְׁנוּ. וּמִפְּנֵי כִּי כָּל הָאֲצִילוּת, רוֹצֶה לוֹמַר הַהֲוָיוֹת, הֵם נִכְלָלִים בְּתִפְאֶרֶת וּמַלְכוּת וְכַאֲשֶׁר תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת יִתְיַחֲדוּ, אָז הוּא יִחוּד הָעֶלְיוֹנוֹת וְאָז מִתְיַחֲדִים כָּל ד' אוֹתִיּוֹת שֶׁבַּשֵּׁם, שֶׁהֵם הַתִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת וְהַחָכְמָה עִם הַבִּינָה, וּמִתְעַלְּמִים ו"ה הַתַּחְתּוֹנוֹת146 עִם י"ה הָעֶלְיוֹנוֹת עַד שֶׁשּׁוֹאֲלִים כָּל הַסְּפִירוֹת 'אַיֵּה מְקוֹם כְּבוֹדוֹ' וְכֻלֵּהּ:147 אַיֵּ"ה, הֵם א' כֶּתֶר י' חָכְמָה ה' בִּינָה. שָׁם הוּא מָקוֹם שֶׁהוּא הַתִּפְאֶרֶת. כְּבוֹדוֹ, הַמַּלְכוּת. לְהַעֲרִיצוֹ, פֵּירוּשׁ לְחַזְּקוֹ בְּחֹזֶק הַהַשְׁפָּעָה וְהַזִּוּוּג וְהַיִּחוּד שֶׁהֵם מִתְיַחֲדִים. וְאָז הֵם נִקְמָצוֹת וְנֶעֱלָמוֹת וְאֵין הַשְׁפָּעָה לָעוֹלָמוֹת לְרֹב הַהֶעְלֵם, וְאָז נֶאֱמַר חַשְׁמַל דְּהַיְנוּ פְּעָמִים חָשׁוֹת,148 שֶׁאֵין שׁוֹפֵעַ אֲלֵיהֶם עַד הֱיוֹת שְׁעַת 'פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶיךָ', שֶׁהֵם שְׁנֵי יוֹ"דִין149 שֶׁבְּשֵׁם יאהדונה"י150 שֶׁהָאַחַת בַּתִּפְאֶרֶת וְהַשֵּׁנִית בַּמַּלְכוּת שֶׁהֵם שֵׁם יהו"ה וְשֵׁם אֲדֹנָי, וּבְהִתְפָּרְדָם אִישׁ מֵעַל אָחִיו הֵם מַשְׁפִּיעִים לָעוֹלָמוֹת רֹב שֶׁפַע וּבְרָכָה מִמָּה שֶׁקִּבְּלוּ. אִם כֵּן רָאוּי שֶׁיִּתְיַחֲסוּ בְּקָמַָץ מֵאַחַר שֶׁבְּיִחוּדָם הֵם נִקְמָצוֹת לְמַעְלָה וּבְיִחוּדָם נִקְמָץ הַכֹּל, וְעַל יָדָם מִתְגַּלֶּה הַקָּמַָץ הַכָּמוּס, לָכֵן עִקַּר צוּרַת הַקָּמַָץ ו' י'151 תִּפְאֶרֶת וּמַלְכוּת. וְחֶסֶד הוּא תְּחִלַּת הַהִתְגַּלּוּת מִכֶּתֶר חָכְמָה וּבִינָה. וְהַכֹּל עִנְיָן אֶחָד מְיֻחָד קֶשֶׁר אַמִּיץ וְחָזָק. וּבַזֶּה אֵין תֵּמָהּ לְדִבְרֵי הַמְּקֻבָּלִים הָאוֹמְרִים שֶׁהַקָּמָץ הוּא דִּין מִפְּנֵי שֶׁהוּא מוֹרֶה קְמִיצָה וְהֶעְלֵם כִּדְפֵירַשְׁנוּ. וְכִבְיָכוֹל בְּעוֹד כָּךְ, יֵשׁ קְצָת הֶסְתֵּר, עִם הֱיוֹת עַל יְדֵי הַהֶסְתֵּר הַהוּא נִמְשַׁךְ אַחַר כָּךְ רֹב שֶׁפַע וּבְרָכָה: 

			
				145החסד פרכת. קיימת הפרדה בין הספירות העליונות כתר, חכמה ובינה לבין הספירות התחתונות החל מחסד.
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					אותיות ו"ה מהשם המפורש יהוה, המסמלות את הספירות התחתונות במערכת הספירות.

					
						147נדפס: כו'.

						
							148חשמל... חשות. על פי חגיגה יג ע"ב, המפרש את המילה 'חשמל' מחזון המרכבה מיחזקאל א.

							
								149ידיך... יודי"ן. משחק מלים ביו יָד לבין יו"ד, שם האות י'.

								
									150יאהדונה"י. שילוב שמות יהו"ה + אדנ"י, מציין שילוב הפכים, בעיקר זכר ונקבה, ומופיע תדיר תחת ה' אחרונה של שם הוי"ה בסידורים שבנוסח עדות המזרח.

									
										151צורת הקמץ ו' י'. ב־ו הכוונה לקו המאוזן, וב־י' הכוונה לנקודה שתחת הקו.

									

								

							

						

					

				

			

			וְעֶבֶד הַקָּמַָץ הוּא הַפַּתָּח, מִטַּעַם כִּי הוּא הַתִּפְאֶרֶת לְבַדּוֹ וּמוֹרֶה גִּלּוּי וּפְתִיחַת הַדְּבָרִים. וְהוּא שֶׁהַמַּלְכוּת בְּבוֹאָהּ מִלִּפְנֵי הַמֶּלֶךְ מְסַפֶּרֶת לְנַעֲרוֹתֶיהָ מִכָּל מִינֵי מַאֲכָל אֲשֶׁר יֹאכַל שֶׁקִּבְּלָה מִבַּעֲלָהּ וּמִגְדָּנוֹת אֲשֶׁר נָתַן לָהּ בַּעֲלָהּ וְאָז הִיא מַרְאָה חוֹתַם הַמֶּלֶךְ הַחֲקוּקָה עִמָּהּ כְּעִנְיָן 'שִׂימֵנִי כַחוֹתָם' שֶׁפֵּרַשְׁנוּ בַּשְּׁעָרִים הַקּוֹדְמִים וּמִטַּעַם זֶה בִּקְצָת הַמְּקוֹמוֹת פֵּרֵשׁ כִּי הַפַּתָּח בִּגְבוּרָה מִפְּנֵי כִּי עַל יָדוֹ תִּתְפָּרֵד מֵהִתְרַפֵּק עִם דּוֹדָה כְּדֵי לְחַלֵּק וְלָתֵת טֶרֶף לְבֵיתָהּ וְחֹק לְנַעֲרוֹתֶיהָ. וְלִפְעָמִים יִתְיַחֵס הַפַּתָּח אֶל הַחָכְמָה152 לְפִי שֶׁגַּם כֵּן הוּא מְגַלֶּה וּפוֹתֵחַ אֶת הַכֶּתֶר וּמַשְׁפִּיעַ עִנְיָנוֹ לְמַטָּה בְּסוֹד הל"ב נְתִיבוֹת הַמְּגַלּוֹת שָׁרְשָׁם שֶׁהֵם תר"ך153 עַמּוּדֵי אוֹר עַנְפֵי הַכֶּתֶר שֶׁבֵּאַרְנוּ בְּשַׁעַר מַהוּת וְהַנְהָגָה. 

			
				152יתיחס הפתח אל החכמה. בשיטת התיקונים הוי"ה שבחכמה מנוקדת בפתח.
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					תר"ך. אותיות כתר.

				

			

			וְיֵשׁ מִי שֶׁפֵּרֵשׁ בַּפַּתָּח שֶׁהִיא הַשְּׁכִינָה154 וְהִיא הַפֶּתַח לְכָל הָאֲצִילוּת הָעֶלְיוֹן וְאָמַר שֶׁהוּא נֶגֶד הָרָקִיעַ הַנִּבְרָא בְּיוֹם שֵׁנִי. עוֹד פֵּרֵשׁ שֶׁהַפַּתָּח הוּא רֶמֶז לָרָקִיעַ שֶׁהוּא פָּרֹכֶת הַמְּשַׁמֵּשׁ תַּחַת הַשְּׁכִינָה וְאֶפְשָׁר שֶׁכִּוֵּן לְסַנְדַּלְפוֹן שֶׁהוּא פָּרֹכֶת בַּהֵיכָל הַשְּבִיעִי כִּדְפֵירַשְׁנוּ בְּשַׁעַר הַהֵיכָלוֹת. וּבְקָמַָץ פֵּרֵשׁ כִּי הָרָקִיעַ הוּא רָקִיעַ הַנִּזְכָּר לְעֵיל וְהַנְּקֻדָּה הוּא מָטַטְרוֹן שֶׁתַּחַת הָרָקִיעַ הַנִּזְכָּר. וּבַסְּפִירוֹת הַקָּמַָץ הוּא הוֹד וִיסוֹד155 וְנִקְרָא הַיְּסוֹד קָמַָץ מִפְּנֵי שֶׁהוּא מְקַבֵּץ הַשֶּׁפַע וְקוֹמֵץ אוֹתוֹ לְתוֹכוֹ. וְנִקּוּד הַשְׁבָא פֵּרֵשׁ רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי שֶׁנִּקְרָא עֶבֶד עֲבָדִים כִּי הִיא עוֹבֶדֶת לְכָל הַנְּקֻדּוֹת. וְהַשְׁבָ"א הֶגְיוֹנוֹ בְּצֵירֵי156 וְהוּא הֶפֶךְ157 הַצֵּירֵי כִּי הַצֵּירֵי הוּא רֶמֶז אֶל שְׁנֵי מְאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים וְהַשְּבָ"א מָאוֹר גָּדוֹל וּמָאוֹר קָטָן וְזֶה וַדַּאי מוֹרֶה שֶׁאַחַר יִחוּדָם נִתְפָּרְדָה הַחֲבִילָה וְיָרְדָה לְמַטָּה לְהַשְׁפִּיעַ וְלָכֵן הִיא לְמַטָּה מְגַלָּה עִנְיַן הַיִּחוּד בְּהִפָּרְדָם אִישׁ מֵעַל אָחִיו. וְלִפְעָמִים הוּא עִם הַפַּתָּח158 מִטַּעַם כִּי הַגְּבוּרָה שֶׁהוּא (הַפַּתָּח) [הַשְׁבָא]159 בְּתֹקֶף דִּינָהּ חִיְּבָה הַמִּעוּט וֶהֱיוֹתָהּ מָאוֹר קָטָן וּמָאוֹר גָּדוֹל וּלְפִיכָךְ תָּבֹא עִמָּהּ [הַפַּתָּח] לְהוֹרוֹת עַל הַנֶּאֱמָר. אוֹ אֶפְשָׁר לִרְמֹז כִּי עִם הֱיוֹת שֶׁהֵם מָאוֹר קָטָן וּמָאוֹר גָּדוֹל שֶׁמּוֹרֶה הַמִּעוּט עַל כָּל זֶה עֵין בַּעֲלָהּ עָלֶיהָ שֶׁהוּא פַּתָּח שֶׁהוּא ו' וּכְבוֹדוֹ לְאַחֵר לֹא יִתֵּן160 חַס וְחָלִילָה. וְיֵשׁ מִי שֶׁפֵּרֵשׁ עִנְיַן הַשְּׁבָ"א שֶׁהוּא יְסוֹד וּמַלְכוּת161 וּלְפִיכָךְ מִתְחַטֵּף יוֹתֵר מִשְּׁאָר הַנְּקֻדּוֹת מִפְּנֵי שֶׁנִּבְלַע אִשּׁוֹ שֶׁל מַלְכוּת בְּאִשּׁוֹ שֶׁל יְסוֹד. וּבַמַּלְאָכִים פֵּרֵשׁ שֶׁהֵם ממטרו"ן162 וְגַבְרִיאֵל שֶׁהֵם זֶה לְמַעְלָה מִזֶּה, וְלָכֵן טַעַם הַחֲטָף כְּדֵי שֶׁלֹּא לְהַזְכִּיר עִנְיַן הַמִּעוּט אֶלָּא אַדְרַבָּא לְהַעֲלִימוֹ, מִשּׁוּם 'כְּבוֹד אֱלֹהִים הַסְתֵּר דָּבָר'.163 וְעוֹד שֶׁלֹּא לְעוֹרֵר הַדִּין כִּי הַשְּׁבָ"א בְּהֶגְיוֹנוֹ מְעוֹרֵר כֹּחַ הַדִּין164 וּמִפְּנֵי שֶׁהוּא מְעוֹרֵר הַדִּין לָכֵן בִּהְיוֹתוֹ בְּגַעְיָא שֶׁהוּא ו'165 שֶׁהוּא בַּעֲלָהּ אָז נֶהֱפַךְ אֶל הָרַחֲמִים מִכֹּל וָכֹל. וְחִלּוּקֵי הַגַּעְיָא יִתְבָּאֵר בְּשַׁעַר הַטְּעָמִים בְּסִיַּעְתָא דִּשְׁמַיָּא. וְכֵן שְבָ"א הוּא דִּין וְאֵין צָרִיךְ לִרְאָיָה. וְלֹא רָצִינוּ לְהַאֲרִיךְ בְּבֵאוּר מִלּוֹת וְהַשֵּׁמוֹת וְהַנְּקֻדּוֹת כִּי עִנְיָן זֶה עִקָּרוֹ בְּדִבְרֵי רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם:

			
				154בפתח שהיא השכינה. שוב מי שפירש את כל הדימויים הללו ביחס לפתח — השכינה, פתח לאצילות, רקיע ופרכת — הינו ר' יוסף הבא משושן הבירה בספר תשק — להרחבה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 272-273. כמו כן נזכר הפתח כרקיע בזהר שה"ש מאמר טנא ב עג ט"א.

				
					155הקמץ הוא הוד ויסוד. בעקבות ר' יוסף כנ"ל ושם.

					
						156הגיונו בצירה. צורתו כשל צירה — שתי נקודות.

						
							157והוא הפך. הוא מאונך ביחס לצירה ובסמליות הפוכה: הצירה שבו הנקודות מאוזנות במישור אחד מלמד על אחדות ושוויון במאורות ואילו השווא שהוא שתי נקודות זו מעל זו מלמד על היררכיה ואי שוויון.

							
								158הוא עם הפתח. הכוונה לחטף פתח, שמסומן באמצעות שווא ופתח.

								
									159כך בדפוס.

									
										160על פי הפסוק בישעיהו מב 8: 'וכבודי לאחר לא אתן'.

										
											161יסוד ומלכות. ג'יקטילה פירש כך בגנת אגוז ובשער הניקוד, אך סביר להניח שרמ"ק מושפע מספר תשק הגורס כך גם הוא, מה עוד שממנו לקוח הדימוי של אש הנבלעת  

											 

											באש בהקשר עם השווא, וכמו כן עניין המלאכים שבהמשך: וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 278.

											
												162כך בדפוס.

												
													163משלי כה 2.

													
														164השב"א... הדין. לפי התיקונים ההוי"ה של ספירת גבורה המכונה גם דין מנוקדת בשווא.

														
															165בגעיא שהוא ו. צורת הטעם געיא היא קו קטן זקוף, שבמסורת האשכנזית נקרא מתג. למעשה, אין לו מנגינה ותפקידו לציין הטעמה למחצה. צורת הגעיא מוגדרת בפי רמ"ק כאות ו'. כאשר השווא מצטרף לסגול והופך לחטף סגול שבספירת המלכות הוא מביא את כוח הרחמים שבתפארת לחיבור אל המלכות.

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			פרק ששי: תכונות הנקודות בכללן

			אַחַר שֶׁבַּפְּרָקִים הַקּוֹדְמִים בֵּאַרְנוּ עִנְיַן הַנְּקֻדּוֹת בִּפְרָטוּת נָבוֹא בְּפֶרֶק זֶה לְבָרֵר אוֹתָם בִּכְלָל. וְהִנֵּה הַנְּקֻדּוֹת בִּכְלָלָם הֵם עֲנָפִים דַּקִּים מִתְאַצְּלִים וּמִסְתַּעֲפִים בָּאוֹתִיּוֹת.166 וּמְקוֹר אֲצִילוּתָם מֵחָכְמָה וּמִשָּׁם הֲוָיָתָם וְהִתְגַּלּוּתָם וּמִשָּׁם מְצִיאוּתָם. וְזֶה בֵּאֵר רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בַּתִּקּוּנִים (בְּתִקּוּנָא ע', קכג ע"ב) זֶה לְשׁוֹנוֹ 'וְגַבֵּיהֶם, דָּא אִמָּא עִלָּאָה דְאִיהִי עַל גַּבֵּי סְפִירָן דְּאִינוּן תְּחוֹתֵהּ דְּמִינַהּ כָּל אַתְוָן. וְגֹבַהּ לָהֶם, דָּא חָכְמָה דְמִתָּמָן נִקּוּדִין' עַד כָּאן לְשוֹנוֹ. 
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				מסתעפים באותיות. 'מסתעפים' ממשיך את דימוי הענפים והתפצלותם, מכאן סעיפים בפרק. האותיות נתפסות כאן כמרחב הפעולה שלתוכו נכנס הניקוד ומתפצל לסימני ניקוד שונים.

			

			הִנֵּה בְּפֵרוּש כִּי כְּעֵרֶךְ מוֹצָא הָאוֹתִיּוֹת מִבִּינָה כֵּן עֵרֶךְ מוֹצָא הַנִּקּוּד מֵחָכְמָה. וְעִם הֱיוֹת שֶׁאָמַרְנוּ שֶׁמּוֹצָאָם וַהֲוָיוֹתָם מֵחָכְמָה, עַל כָּל זֶה הוּא עַל יְדֵי הַכֶּתֶר כִּי בְּכֹחַ הַכֶּתֶר הֶאֱצִילָם הַחָכְמָה, וְזֶה לְשׁו‍ֹן רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּר יוֹחָאי עָלָיו הַשָּׁלוֹם בְּשִׁיר הַשִּׁירִים [בְּזֹהַר חָדָש דַּף פ"ג): 'נִקּוּדִין אִינוּן נַפְקִין מֵרָזָא דְּמוֹחָא לְקַיְּמָא אַתְוָן עַל תִּקּוּנַייהוּ וּבִנְקֻדָּה חֲדָא אִשְׁתְּנֵי תֵּבָה וְאִעְבַּר לְהַהוּא תֵּבָה מִקִּיוּמָא (בְּקִיוּמָא) [נ"א בְּגַוְונָא] אַחֲרָא בּוּצִינָא דְּקַרְדוּנִיתָא כַּד בְּטַשׁ הַהִיא אֲוִירָא בְּמוֹחָא בְּטַשׁ וְלָא בְּטַשׁ מְטָא לְגַבֵּי דְּהַהוּא מוֹחָא וּמִסְתַּלֵּק מִנֵיהּ מְטָא וְלָא מְטָא כְּדֵין הַהוּא בְּטִישׁוּ נָפִיק לְגַבֵּי אַתְוָן מִגּוֹ מוֹחָא וְאַתְוָן אִתְנְקִידוּ' עַד כָּאן לְשׁוֹנוֹ. 

			וּפֵרוּשׁוֹ: 'נִקּוּדִין וְכֻלֵּהּ' פֵּרוּשׁ הֵם יוֹצְאִים מִסּוֹד הַחָכְמָה, וְלֹא מֵחָכְמָה מִצַּד בְּחִינוֹתֶיהָ הַחִיצוֹנִיּוֹת הַמִּתְפַּשְּׁטוֹת אֶלָּא מִצַּד בְּחִינוֹתֶיהָ הַפְּנִימִיּוֹת דְּהַיְנוּ רָזָא דְּמוֹחָא. וְלֹא אָמַר מִמּוֹחָא אֶלָּא מִסּוֹדָהּ וּפְנִימִיּוּתָהּ, דְּהַיְנוּ בְּחִינָתָהּ הַמִּתְדַּבֶּקֶת בַּכֶּתֶר, כִּי מִכֹּחַ כֶּתֶ"ר נֶאֶצְלוּ כְּדִמְפָרַש וְאַזִּיל. וְקָרָא לַחָכְמָה מוֹחָא וְלֹא קְרָאָהּ בִּשְׁמָהּ הַיָּדוּעַ, לִשְׁתֵּי סִבּוֹת: הָאַחַת לְהוֹרוֹת עַל הֶעְלֵם בְּחִינַת מוֹצָא הַנִּקּוּד, דְּהַיְנוּ בְּחִינַת הֱיוֹתָהּ מֹחַ, דְּהַיְנוּ מִפֵּיאוֹתָהּ הַמִּתְקָרֶבֶת אֶל קְרוּם הַמֹּחַ אֶל הַקַרְקַפְתָּא,167 שֶׁהֵם כִּנּוּיִים מִתְיַחֲסִים אֶל הַכֶּתֶר כְּמוֹ שֶׁנִּתְבָּאֵר בְּעֶרְכֵי הַכִּנּוּיִים; הַשְּׁנִיָּה מִפְּנֵי שֶׁהַמּוֹחַ מִשְׁכָּן לַדַּעַת וְלַשֵּׂכֶל וְשֵׂכֶל הָאָדָם יְכֻנֶּה בְּשֵׁם מֹחַ, וְכֵן שֵׂכֶל הַתֵּבוֹת שֶׁהֵם הַנְּקֻדּוֹת, כְּדִמְפָרַשׁ וְאַזִּיל, רָאוּי שֶׁיִּתְיַחֲסוּ בְּשֵׁם מֹחַ לְהָאוֹתִיוֹת וְדַעְתָּם וַהֲבָנָתָם. 'לְקַיְּמָא אַתְוָן וְכֻלֵּהּ', הַמָּשָׁל בַּזֶּה תֵּבַת יִתֵּן168 אֵין לוֹ שֵׂכֶל וְתִקּוּן אִם נֹאמַר יִתֵּן אוֹ יֻתַּן בְּשֻּׁרֻק וְיֵשׁ חִלּוּק גָּדוֹל בְּמַשְׁמָעוּתָן כִּדְפֵירְשׁוּ בַּגְּמָרָא (בָּבָא מְצִיעָא דַּף כ"ב ע"ב) יֻתַּן דּוּמְיָא דְּיִתֵּן. הִנֵּה חִלּוּף הֲבָנַת הַתֵּבוֹת הוּא עַל יְדֵי הַנְּקֻדּוֹת וְעַל כֵּן תִּקּוּנָם וְדַעְתָּם וְשִׂכְלָם הֵם הַנְּקֻדּוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ. 

			
				167קרקפתא. זו התייחסות לשלושת גוני הלובן במוח על פי הזוהר, ורמ"ק מגדיר אותם באופן יותר פיזי בחלקים שונים במוח, ולמעשה בראש: החל מהצד, המוגדר כ'פאה', עבור דרך קרום המוח שהוא יותר פנימי, ועד הקרקפת, שהיא הפנימית ביותר וגם הגבוהה ביותר בחלקי הראש. היא מייצגת את הכתר, וה'כתר' נתפס כנעלם. 

				
					168יתן. הכוונה כמובן למילה באותיותיה ללא ניקוד.

				

			

			'בּוּצִינָא דְּקַרְדּוּנִיתָא וְכֻלֵּהּ', פֵּרוּשׁ כֶּתֶר, וּפֵרַשְׁתִּי בַּשְּׁעָרִים הַקּוֹדְמִים פְּעָמִים רַבּוֹת. 'כַּד בְּטַשׁ169 הַהוּא אֲוִירָא בְּמוֹחָא וְכֻלֵּהּ' פֵּרוּשׁ כֶּתֶר נִקְרָא אֲוִירָא דָּכְיָא170 וְנִקְרָא בּוּצִינָא דְּקַרְדּוּנִיתָא. וְיֵשׁ חִלּוּק גָּדוֹל בֵּינֵיהֶם כִּי בּוּצִינָא דְּקַרְדּוּנִיתָא נִקְרָא עַל שֵׁם פְּנִימִיּוּתוֹ הַמִּתְעַלֵּם הַמִּתְאַחֵד בְּסִבָּתוֹ סִבַּת כָּל הַסִּבּוֹת מֶלֶךְ מַלְכֵי הַמְּלָכִים הַקָּדו‍ֹשׁ בָּרוּךְ הוּאּ, וְלָכֵן נִקְרָא בּוּצִינָא דְּקַרְדּוּנִיתָא כִּדְפֵירַשְׁנוּ בַּשְּׁעָרִים הַקּוֹדְמִים. וַאֲוִירָא דָּכְיָא נִקְרָא בְּחִינָתוֹ הַמִּתְאַחֵד בַּחָכְמָה שֶׁהִיא הַבְּחִינָה הַחִיצוֹנָה שֶׁבּוֹ. וְהִנֵּה בְּחִינַת בּוּצִינָא171 דְּקַרְדּוּנִיתָא172 בָּטַשׁ בַּבְּחִינָה הַשְּׁלִישִׁית שֶׁהִיא אֲוִירָא שֶׁבּוֹ מִתְאַחֵד בַּחָכְמָה. וְשִׁעוּר הַתָּכַת173 לְשׁוֹן הַמַּאֲמָר כָּךְ הוּא: בּוּצִינָא דְּקַרְדּוּנִיתָא שֶׁהִיא הַבְּחִינָה רִאשׁוֹנָה כַּד בָּטַשׁ רוֹצֶה לוֹמַר הִכָּה אוֹ חָבַט וּפֵרוּשׁ גְּאֻלָּה הַבְּחִינָה הָאַחֲרוֹנָה שֶׁבּוֹ 'הַהוּא אֲוִירָא דָכְיָא'. וְהִנֵּה הַמְּגַלֶּה הָיָה בּוּצִינָא וְכוּלֵי, וְהַמִּתְגַּלֶּה הָיָה אֲוִירָא, וְהָעִנְיָן שֶׁבּוֹ נִתְגַּלָּה הוּא הָאי מוֹחָא. וְאֵין לְשׁוֹן בְּטִישָׁה מַמָּשׁ כְּמַשְׁמָעוֹ, אֲבָל כַּוָּנָתוֹ כְּמוֹ אוֹר הַמִּתְאַצֵּל מִן הָעַיִן וּמַכֶּה בַּדָּבָר הַנִּרְאֶה וְשׁוֹאֵף הָרְאוּת,174 וְאֵין לָנוּ מָשָׁל נָאוֹת בָּעוֹלָם הַגַּשְׁמִי אֶלָּא זֶה שֶׁהוּא יוֹתֵר דַּק שֶׁבָּנוּ175 לְהַמְשִׁיל. 
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				כד בטש. תרגום: כאשר הכה. רמ"ק משתמש בלשון הזוהר משיר השירים ומבאר אותה– ז"ח דף ע"ג ט"ב: 'בוצינא דקרדינותא כד בטש ההוא וירא דכיא במוחא, בטש ולא בטש, מטא לגביה דההוא מוחא ואסתליק מניה, מטא ולא מטא. כדין ההוא בטישו נפיק לגבי אתוון מגו מוחא, ואתוון אתנקידו'.

				
					170אוירא דכיא. אוויר זך.

					
						171בוצינא. ניצוץ.

						
							172בוצינא דקרדוניתא. לרוב מופיע בזוהר כ'בוצינא דקרדינותא'. משמע הביטוי: ניצוץ הקדרות. להבנתי, ניצוץ על רקע הקדרות, על דרך הביטויים אור השמים או עץ השדה. כמו כן ניתן לפרש את הביטוי על דרך 'אור הנחשך' על סמך היותו של הניצוץ והגץ מעצם טיבו יציר בר חלוף, הכבה במהירות רבה, והעין המסתכלת בו ברגע הקצר של היותו — בהיעלמו תראה חשכה מוגברת. לעיון והרחבה ראו וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 311-312. 

							
								173ושעור. תוכן ומבנה של הכתוב. התכת. לפי מילון בן־יהודה: התכת המזונות בגוף — כלומר הפירוק של חמרי המזון; ומכאן בהשאלה בחכמת ההגיון — פירוק למרכיבים.

								
									174אור... הראות. בימי הביניים האמינו, שהראייה נוצרת ע"י שאור יוצא מהעין ופוגע באובייקט ועל ידי כך מושגת ראִיה.

									
										175שבנו. כנראה צ"ל שבאנו.

									

								

							

						

					

				

			

			'בְּטַשׁ וְלָא בְּטַשׁ' הַכַּוָּנָה לְהוֹרוֹת עַל דַּקּוּת הָאֲצִילוּת שֶׁהוּא גָּלוּי וְלֹא גָּלוּי. גָּלוּי בְּעֶרְכּוֹ הַנֶּעֱלָם וְלֹא גָּלוּי, שֶׁאֵינוֹ מֻשָּׂג אֲפִלּוּ עַל יְדֵי גִּלּוּי זֶה. וְעִנְיַן הַשְׁפָּעַת הַכֶּתֶר בַּחָכְמָה לֹא הָיָה מְצִיאוּת הַנְּקֻדִּים אֶלָּא הַשֶּׁפַע הָרָאוּי לָהֶם כִּדְפֵירַשְׁתִּי בַּשַּׁעַר הַקּוֹדֵם לְעִנְיַן כֹּחַ הַחָכְמָה בָּאוֹתִיּוֹת. וְעִקַּר הֲוָיוֹת הַנִּקּוּדִים הָיָה מֵהַחָכְמָה הַנִּקְרָא מוֹחָא. וְזֶה שֶׁאָמַר 'נָפִיק לְגַבֵּי אַתְוָן מִגּוֹ מוֹחָא כְּדֵין כֻּלֵּהּ', כִּי מִשָּׁם הַנְּקֻדּוֹת וְלָכֵן אַתְוָן אִתְנְקִידוּ.176 
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				אתון אתנקידו. תרגום: האותיות נוקדו.

			

			וְהִנֵּה כְּעִנְיַן שֶׁהַחָכְמָה נֶפֶשׁ וְרוּחַ אֶל הַבִּינָה, וְהַבִּינָה גּוּף בְּעֵרֶךְ177 הַחָכְמָה, כֵּן הַנִּקּוּדִים שֶׁהֵם מִסְתַּעֲפִים מֵהַחָכְמָה אֶל הָאוֹתִיּוֹת שֶׁהֵם עֲנָפִים מִסְתָּעֲפִים מִבִּינָה. וְאֵין לִשְׁאֹל וְלוֹמַר אִם כֵּן אֵיךְ אֶפְשָׁר שֶׁיִּתְבָּאֵר הַנֶּעֱלָם178 בְּסָתוּם מִמֶּנּוּ,179 הֵפֶךְ הָעִנְיָנִים הָעֶלְיוֹנִים, כִּי הַתַּחְתּוֹנִים מְגַלִּים וּמוֹדִיעִים הָעֶלְיוֹנִים וְכָאן הָעֶלְיוֹנִים מוֹדִיעִים הַתַּחְתּוֹנִים.180 זֶה אֵינָהּ תֵּמַהּ כִּי הוּא מָשָׁל אֶל הָעֲשָׁשִׁית181 שֶׁהֵם כָּל אֶחָד וְאֶחָד מִגָּוֶן יָדוּעַ וְהִנֵּה בְּהַבָּטָתָם לֹא יְגַלּוּ גּו‍ֹנָם וְלֹא יָאִירוּ, וְעַל יְדֵי נִיצוֹץ הַשֶּׁמֶשׁ הַפָּשׁוּט מִגָּוָן שֶׁיָּאִיר בָּהֶם יֵרָאֶה בָּהֶם גּוֹנָם. וְכֵן עִנְיַן הָאוֹתִיּוֹת כִּי הַבִּינָה הוּא בַּעֲנָפֶיהָ כִּדְמוּת הָעֲשָׁשִׁית שֶׁאֵין לָהּ גָּוֶן אֶלָּא עַל יְדֵי נִיצוֹץ הַשֶּׁמֶשׁ הַמֵּאִיר. 

			
				177בערך. ביחס ל־. החכמה נפש או רוח או נשמה לבינה, וממילא הבינה היא גוף לחכמה. וכזה הוא יחס הנקודות והאותיות. הנקודות הן "נשמה" לאותיות, והאותיות הן ה"גוף" לנקודות.

				
					178הנעלם. האותיות.

					
						179בסתום ממנו. הנקודות.

						
							180העליונים מודיעים התחתונים. הנקודות שמקורן עליון מהאותיות מפרשות את האותיות, כלומר נותנות לתיבה הכתובה את אופן ההגייה.

							
								181העששית. בהקשר זה דומה שהעששית הינה כלי זכוכית. ישנם כמה כלי זכוכית בצבעים שונים, שאינם נראים לעין עד שניצוץ אור השמש עובר דרכם. רמ"ק מפתח את דימוי העששית בספריו, וב'שיעור קומה' וב'אילימה' העששית כבר מאירה מתוך עצמה, מהנר שנמצא בה. לדעת בן־שלמה מספר העששיות הוא עשר, והן משל לספירות, שאור האלוהות הזורם בהן הוא אחד, אך הוא מתבטא בצורה שונה בכל ספירה — ראו במבוא על משל העששית בפרק על 'שיעור קומה' סעיף ד 'הנקודה והאות' בסביבות הערה 228.

							

						

					

				

			

			וּכְעִנְיַן עֵרֶךְ הַנִּקּוּד אֶל הָאוֹתִיּוֹת כֵּן עֵרֶךְ הַטְּעָמִים אֶל הַנְּקֻדּוֹת, וּמִתְבָּאֵר בְּשַׁעַר הַטְּעָמִים בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ וְיִתְעַלֶּה. וּכְמוֹ שֶׁמִּשְׁתַּנָּה רוּחָנִיּוּת אוֹתִיּוֹת אֶל בְּחִינוֹת מִתְחַלְּפוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ בַּשַּׁעַר הַקּוֹדֵם, כֵּן הָעִנְיָן מַמָּשׁ בַּנְּקֻדּוֹת, כִּי כְּפִי מַדְרֵגַת הַנֶּפֶשׁ יִהְיֶה מַדְרֵגַת הָרוּחַ, וּלְפִי מַדְרֵגַת הָרוּחַ יִהְיֶה מַדְרֵגַת הַנֶּפֶשׁ, כִּי וַדַּאי לֹא יִשְׁתַּוֶּה נִקּוּד הַכִּנּוּיִים182 כְּנִקּוּד הַשֵּׁמוֹת, וְנִקּוּד הַשֵּׁמוֹת לֹא יִשְׁתַּוֶּה אֶל הַנִּקּוּד הַהֲוָיוֹת, כִּי לְפִי מַעֲלַת וּקְדֻשַּׁת הַשֵּׁמוֹת כֵּן יִהְיֶה מַעֲלַת נִקּוּדָם בְּגֹבַהּ וְעֹמֶק אֲצִילוּתָם. וּרְאָיָה לָזֶה מִמָּה שֶׁכָּתַבְנוּ בְּפִרְקָא קָמָא בְּשֵׁם סֵפֶר בְּרִית מְנוּחָה. וְיָדַעְנוּ שֶׁיִּקְשֶׁה אֶל הַמְּעַיֵּן, שֶאִם כֵּן לְפִי זֶה הָיָה רָאוּי שֶׁיִּהְיֶה נִקּוּד הַשֵּׁמוֹת אֲסוּרִים בִּמְחִיקָה כַּשֵּׁמוֹת עַצְמָם וְיוֹתֵר, מִפְּנֵי שֶׁהַנְּקֻדּוֹת רוּחָנִיִּים יוֹתֵר כִּדְפֵירַשְׁנוּ, וְלֹא מָצִינוּ מִי שֶׁאָסַר בַּזֶּה. וְגַם הֱיוֹת שֶׁאָסְרוּ הָאוֹתִיּוֹת הַמִּצְטָרְפִים אֶל הַשֵּׁם כְּמוֹ אֱלֹהֶיךָ אֱלֹהֵיכֶם כו' וְכַיּוֹצֵא בּוֹ. זוֹ אֵינוֹ שְׁאֵלָה כְּלָל כִּי קָרָה אֶל הַנִּקּוּד וְאֶל הַטְּעָמִים כְּמוֹ שֶׁקָּרָה אֶל שֵׁם אֶהְיֶה וְשֵׁם בֵּן ד' [ב] כִּדְפֵרַשְׁנוּ בְּשַׁעַר הַשֵּׁמוֹת (פ"ה), כִּי מִפְּנֵי הֶעְלֵם הַכֶּתֶר לֹא נִתְגַּלָּה בּוֹ שֵׁם בֵּן ד' לְרֹב דַּקּוּתוֹ וְהֶעְלֵמוֹ; אָמְנָם נִתְגַּלָּה לְבוּשׁ אֶל לְבוּשׁוֹ כְּמוֹ שֶׁהֶאֱרַכְנוּ שָׁם בְּסִיַּעְתָא דִּשְׁמַיָּא, וְכֵן קָרָה לַנְּקֻדּוֹת וְלַטְּעָמִים, כִּי מֵרֹב הֶעְלֵמָם לֹא נִתְגַּלּוּ אֶלָּא לְבוּשׁ לְבוּשֵׁיהֶם, כְּעֵרֶךְ הַכִּנּוּיִים הַנִּמְחָקִים אֶל הַשֵּׁמוֹת שֶׁאֵינָם נִמְחָקִים.183 וְאֶפְשָׁר הֱיוֹת גַּם כֵּן זֶה טַעַם לָמָּה לֹא נִכְתַּב הַנִּקּוּד בְּסֵפֶר תּוֹרָה בְּזוּלַת טְעָמִים אֲחֵרִים מַסְפִּיקִים שֶׁיֵּשׁ בָּעִנְיָן. וְהִנֵּה בַּזֶּה נִשְׁלַם הַפֶּרֶק וְנִכְלַל הַשַּׁעַר הַזֶּה בְּסִיַּעְתָא דִּשְׁמַיָּא בָּרוּךְ הַשֵּׁם לְעוֹלָם אָמֵן וְאָמֵן: 

			
				182הכינויים. שמות קודש שנחשבים פחותים ומכונים כינויים, כביכול אינם שמות ממש, ולכן מעמדם בהלכה שונה ודיניהם שונים, כגון שהכינויים מותרים במחיקה.

				
					183 

					כערך... הנמחקים. בדומה לכינויים, שאותם מותר למחוק, בהשוואה לשמות הקודש, שאותם אסור למחוק.

				

			

		

	
		
			 

			סוד הניקוד 
בחיבור שיעור קומה

			שיעור קומה פרק פו

			נְקֻדּוֹת. הִנֵּה הַנְּקֻדּוֹת הֵם מֵעֶצֶם הַחָכְמָה וְלָזֶה צוּרָתָם נֶעֱלֶמֶת וּסְתוּמָה184 יוֹתֵר וְיוֹתֵר מִנְּקֻדַּת הַחָכְמָה שֶׁבָּאוֹתִיּוֹת,185 מִפְּנֵי שֶׁאוֹת י' הַמּוֹרָה עַל הַחָכְמָה186 יִרְצֶה187 חָכְמָה שֶׁבַּבִּינָה, וּנְקֻדּוֹת מוֹרִים עַל עֶצֶם עַנְפֵי הַחָכְמָה, וְנוֹדַע שֶׁעַנְפֵי הַחָכְמָה הֵם י' מְאוֹרוֹת הַנִּמְשָׁכוֹת מִלְמַעְלָה לְמַטָּה לְהָאִיר אֶל הַסְּפִירוֹת הַתַּחְתּוֹנוֹת. וּכְלַל הַנְּקֻדּוֹת הֵם ט' כְּנֶגֶד תֵּשַׁע סְפִירוֹת מֵהַחָכְמָה:188 כֶּתֶר קָמָץ, חָכְמָה פַּתָּח, בִּינָה צֵירֵי, חֶסֶד סֶגוֹל, גְבוּרָה שְׁבָא, תִּפְאֶרֶת חוֹלָם, נֶצַח חִירִיק, הוֹד שֻרֻק189 יְסוֹד שׁוּרוּק. הַמַּלְכוּת מִתְנַהֶגֶת עִם כֻּלָּם וְהוּא סוֹד הַחֲטָפִין, וְזֶה דֶּרֶךְ אֶחָד לְהָבִין עֻמְקָן וְסוֹדָם וּתְמוּנָתָם. מִדָּתָן,190 אָמְנָם, נִמְדְדוּ191 ה' כְּנֶגֶד ה' וְכָךְ מוֹרָה תְּנוּעָתָן,192 וּלְכָךְ יִקָּרְאוּ ה' מְלָכִים וה' מְשָׁרְתִים, וְסוֹד ה"ה הֵם חָמֵשׁ סְפִירוֹת: ה' עִלָּאָה193 וה' תַּתָּאָה, וְסוֹדָם חֶסֶד גְּבוּרָה תִּפְאֶרֶת נֶצַח הוֹד, וְהֵם ה' בְּה' וַדַּאי, אֲבָל מִדָּתָן י' מַאֲמָרוֹת כִּדְפֵרַשְׁתִּי. וְהֵיאַךְ יִהְיֶה לָהֶם ב' בְּחִינוֹת הָפְכִּיּוֹת, אֶלָּא לְמַעְלָה בְּחָכְמָה הֵם י' וּבְהִתְפַּשְׁטָם לְמַטָּה הֵם ה' בְּה', מִפְּנֵי שֶׁאֵין לַבִּינָה אֶלָּא ה' מוֹצָאוֹת, וּלְכָךְ הִיא מוֹצִיאָן194 בְּה' מוֹצְאוֹתֶיהָ ה' בְּה'. 

			
				184 

				צורתן נעלמת וסתומה. צורתן מופשטת, פשוטה ובסיסית. אין היא פיגורה מורכבת ומתפתלת כמו האותיות., או כמו סימני הניקוד בערבית, למשל. אפשר שכוונתו לכך, שהנקודות למעשה אינן נרשמות בספר התורה וכן בכתיבה הרגילה ובמרבית הספרים, ולכן צורתן היא בבחינת נעלם. בנוסף, הן מייצגות את ספירת חכמה שנחשבת לסתומה בקבלה עלפי הפסוק 'בסתֻם חכמה תודיעני' (תהלים נא 8).

				
					185מנקדת. דהיינו האות יו"ד, הנחשבת לנקודה עקב קוטנה. לעיתים י' נרשמה בכתבי יד בצורת נקודה. 

					
						186אות י'... החכמה.

						
							187ירצה. כלומר, דהיינו.

							
								188ט' ספירות מהחכמה. בספירת חכמה יש עשר ספירות פנימיות, ואליהן מכוון הניקוד כאן.

								
									189שֻׁרֻק. קיבוץ (קֻבוץ).

									
										190מדתן. כמותן. וגם רמז לכך שמסמנות ספירות, על פי הקדמתו ל'שיעור קומה' והערך הראשון שהוא מבאר, 'מדה', שאחד ממשמעיו הוא 'ספירה.

										
											191נמדדו. נספרו.

											
												192תנועתן. חלוקת התנועות על פי הדקדוק הינה חמש תנועות גדולות וחמש קטנות.

												
													193 

													ה' עלאה. ה' ראשונה בשם הוי"ה. ה' תתאה היא ה' אחרונה שבשם הוי"ה.

													
														194מוציאן. מוציאה אותן.

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְהָעִנְיָן שֶׁהֵם מַנְהִיגוֹת הָאוֹתִיּוֹת כַּנְּשָׁמָה בְּתוֹךְ הַגּוּף. כָּךְ הַבִּינָה מִתְנַהֶגֶת עַל פִּי הַמְשָׁכַת הַחָכְמָה וּלְכָךְ מִבְטָא הָאוֹת, כְּפִי מַה שֶׁתִּתְלַבֵּשׁ הַנְּשָׁמָה, הִיא הַנְּקֻדָּה. וּכְשֶׁתְּדַקְדֵּק אֵין לָאוֹת שׁוּם תְּנוּעָה כְּלָל אִם תְּבַטֵּא אוֹתָהּ בְּשׁוּם נְקֻדָּה,195 אֲבָל בְּלִי נְקֻדָּה הִיא מֵתָה, לֹא תָּזוּז מִמְּקוֹמָהּ, כְּמוֹ שֶׁאֵין תְּנוּעָה לַגּוּף בְּלִי נְשָׁמָה, וְכָךְ הַבִּינָה אֵין לָהּ מְצִיאוּת אֶלָּא כְּפִי אוֹר הַנִּשְׁפָּע לָהּ מִלְמַעְלָה. וְאִם חַס וְחָלִילָה תִּסְתַּלֵּק הַנְּקֻדָּה מֵהָאוֹת – חָכְמָה מִבִּינָה196 – תֹּאמַר נֶאֱלַמְתִּי197 דּוּמִיָּה, דּוֹם יָ"הּ, מִפְּנֵי שֶׁנִּסְתַּלֵּק יָ"הּ שֶׁהִיא חָכְמָה מֵהַבִּינָה, וְכַלֵּךְ198 לְדֶרֶךְ זוֹ: כִּי אִי אֶפְשָׁר לַנְּשָׁמָה לִפְעֹל וְלֹא תוּכַל לְבַטֵּא שׁוּם נְקֻדָּה בָּעוֹלָם אִם לֹא תַּלְבִּישֶׁנָה בְּשׁוּם אוֹת מֵהָאוֹתִיּוֹת, וַהֲרֵי זֶה מוֹרֶה כִּי אִי אֶפְשָׁר לַחָכְמָה לִפְעֹל וּלְהַנְהִיג בְּלִי לְבוּשׁ הַבִּינָה. 

			
				195בשום נקודה. בניקוד כלשהו.

				
					196חכמה מבינה. דהינו הנקודות ששייכות לחכמה תסתלקנה מבינה, ובכך הן "מושכות" עמן את החכמה החוצה מבינה.

					
						197ואם... נאלמתי. ואם יופיע העיצור ללא תנועה, ואם כן האות תהיה ללא ניקוד, תיאלם, לא תוכל להגות את המילה.

						
							198וכלך לדרך זו. ביטוי תלמודי שענינו: תוכל להסביר או לדרוש ענין זה באופן שונה מן האמור למעלה (על פי מילון אבן שושן).

						

					

				

			

			וַהֲרֵי199 הַנְּקֻדּוֹת מַמָּשׁ הוּא סוֹד הַנְהָגוֹת הַחָכְמָה הַמִּתְנַהֶגֶת בַּבִּינָה לְהִמָּצֵא הָעוֹלָם, וְיִצְטָרְפוּ הַנְּקֻדּוֹת בָּאוֹתִיּוֹת, כִּי כֹּל נְקֻדָּה וּנְקֻדָּה תִּפְעֹל200 בְּכָל הָאוֹתִיּוֹת כֻּלָּם לְהַרְאוֹת שֶׁהַחָכְמָה תַּפְעִיל הַבִּינָה בְּכָל בְּחִינוֹתֶיהָ לִרְצוֹנָהּ. הַמָּשָׁל בָּזֶה, אוֹת א' שֶׁהִיא רַחֲמִים – תִּפְעֹל הַחָכְמָה בָּהּ י' מִינֵי הַנְהָגוֹת כֻּלָּם, וְלֹא תּוּכַל מִצַּד הַנְהָגָתָהּ וְטִבְעָהּ לְשַׁנּוֹת מֵרְצוֹן וּמַאֲמָר הַחָכְמָה, שֶׁהִיא הַנְּשָׁמָה הַשּׁוֹלֶטֶת עָלֶיהָ, וְתַכְרִיחֶנָה לוֹמַר אִ אֹ אֻ וְכַיּוֹצֵא, וְיִשְׁתַּנֶּה הַנְהָגָתָהּ לְעֶשֶׂר מִינֵי הַנְהָגוֹת בְּרַחֲמִים וּבְדִין וּבְכָל מִינֵי פְּעֻלָּה. אוֹ זִיל לְאִידָךְ גִּיסָא וְאֵימָא:201 הַבִּינָה הִיא כַּעֲשָׁשִׁית שֶׁבָּהּ שִׁנּוּי הַגְּוָנִים וְרִבּוּי הַפְּעֻלּוֹת בְּאוֹתִיּוֹת חֶסֶד דִּין רַחֲמִים עַד כ"ב מִינֵי מְאוֹרוֹת, הַמִּשְׁתַּנּוֹת כְּפִי שִׁעוּרָם וּמִדָּתָם כִּדְפֵרַשְׁתִּי, וְהַחָכְמָה – אוֹר שָׁוֶה שֶׁאֵין בּוֹ פְּעֻלָּה, וְיִתְלַבֵּשׁ כַּנְּשָׁמָה בְּתוֹךְ הַגּוּף, וְיִפְעֹל הַגּוּף כֹּחוֹ וְהַנְּשָׁמָה פּוֹעֶלֶת בִּפְעֻלַּת הַגּוּף בָּאֵיבָרִים כְּפִי מְצִיאוּת פְּעֻלָּתָם. וְיָאִיר אוֹר הַחָכְמָה בַּעֲשָׁשִׁית הַבִּינָה, וְיָאִיר הַבִּינָה ג‍ֹון מְצִיאוּתָהּ לְמַטָּה כְּפִי שִׁנּוּי גְּוָנֶיהָ, עִם הֱיוֹת שֶׁאֵין בָּאוֹר גְּוָנִים. וְהַיְנוּ שֶׁאֵין אַתָּה מְבַטֵּא הַנְּקֻדָּה אֶלָּא כְּמוֹ הָאוֹת שֶׁתִּתְלַבֵּשׁ בָּהּ: אִם בְּגִימֶ"ל – ג', אִם בְּבֵי"ת – ב', וְיִשְׁתַּנֶּה הַנְּקֻדָּה בְּשִׁנּוּי הָאוֹת. וְהַיְנוּ וַדַּאי שֶׁהַנְהָגוֹת עֶלְיוֹנוֹת הַיּוֹרְדוֹת מֵחָכְמָה אֵינָם מְאִירוֹת בְּדַקּוּתָם וְיִשְׁתַּנּוּ לְפִי מָה שֶׁיִּתְלַבֵּשׁ בְּהַנְהָגַת הַבִּינָה, שֶׁאֵין הָעוֹלָם כְּדַאי לְקַבֵּל הַנְהָגַת הַחָכְמָה וְהֶאָרָתָהּ אֶלָּא בְּאֶמְצָעוּת הַבִּינָה, וְכָךְ הָיָה בְּרִיאַת הָעוֹלָם בְּאֶמְצָעוּת הָאוֹתִיּוֹת הַפּוֹעֲלוֹת בְּכֹחַ הַנְּקֻדּוֹת כְּמוֹ שֶׁכָּתַבְתִּי, וְלָזֶה אֵין הַנְּקֻדּוֹת מְאִירוֹת אֶלָּא הֶאָרַת הָאוֹתִיּוֹת וְלָזֶה כְּמוֹ שֶׁהָאוֹתִיּוֹת חֲשׁוּכוֹת בִּבְרִיאַת הָעוֹלָם מִן הַטַּעַם הַנִּזְכָּר בְּסִימָן ס"ג, כָּךְ הַנְּקֻדּוֹת נֶעֶלְמוּ וְנֶחְשְׁכוּ בְּהֶאֱרָתָם. 

			
				199והרי. ומכאן שהנקודות מלמדות על סודות התנהגות החכמה בבינה ליצרת המציאות בעולם.

				
					200תפעל. מנוקד בחולם ולא כמקובל, שכן בטקסט מופיע בו'.
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						ואימא. ואמור.

					

				

			

			וּלְכָךְ בִּנְתִינַת הַתּוֹרָה בְּלוּחוֹת רִאשׁוֹנוֹת הָיוּ הָאוֹתִיּוֹת רוּחָנִיּוֹת וְאוֹר הַנְּקֻדּוֹת מְאִירוֹת אוֹר יָפֶה, כִּדְפֵרַשְׁתִּי לְעֵיל בַּסִּימָן הַקּוֹדֵם מְצֹרָף אֶל מָה שֶׁפֵּרַשְׁתִּי בְּסִימָן מ"ט.202 וְכַאֲשֶׁר נִשְׁתַּבְּרוּ הַלּוּחוֹת וְנִתְגַּשְּׁמוּ,203 וְנֶחְשְׁכוּ הָאוֹתִיּוֹת, וְנִפְגְּמוּ הַהֲוָיוֹת, וְנִתְגַּלְּמוּ הַנִּמְצָאוֹת הַתַּחְתּוֹנוֹת מַמָּשׁ, כָּךְ נֶחְשְׁכוּ וְנִתְעַלְּמוּ אוֹר הַנְּקֻדּוֹת שֶׁאֵינָם מְאִירוֹת אֶלָּא מִתּוֹךְ הָאוֹתִיּוֹת. וּכְשֶׁאַתָּה בָּא לִמְדֹּד שִׁעוּרֵי הַנְּקֻדּוֹת, תִּמְדֹּד אוֹתָם כ"ב פְּעָמִים אוֹתִיּוֹת, מִפְּנֵי שֶׁכָּל נְקֻדָּה וּנְקֻדָּה תִּתְלַבֵּשׁ בְּכָל אוֹת וָאוֹת, וְתִתְפַּשֵּׁט אוֹר הַחָכְמָה בְּעוֹלָמוֹת הַבִּינָה. וכ"ב מִינֵי בִּינָה מִשְׁתַּמְּשׁוֹת בְּי' חָכְמוֹת, וּמִכֹּל א' וא' אַתָּה יָכוֹל לְהָבִין דָּבָר מִתּוֹךְ דָּבָר וְיִהְיֶה שִׁעוּר לַמִּדָּה לִמְדִידַת הָאוֹרוֹת סוֹד מִדּוֹת הַנְּקֻדּוֹת בָּאוֹתִיּוֹת, וּלְפִי שֶׁאֵין הָאוֹת אֶלָּא מַעֲבָר לְהַנְהָגַת הַנְּקֻדָּה, וְאוֹר הַנְּקֻדָּה יַעֲבוֹר לִבְלִי שִׁעוּר עַל הָאוֹת, תִּמְצָא שֶׁמִּבְטָא הָאוֹת בַּנְּקֻדָּה, וְיַמְשִׁיךְ הַנְּקֻדָּה מִבְטָאָהּ. וְנַסֵּה לְבַטֵּא אוֹת אָ אוֹ אִי אַתָּה מַרְחִיב הָאוֹת יוֹתֵר מִמִדָּתָהּ וּמַאֲרִיךְ הַנְּקֻדָּה עַל הָאוֹת וְיִתְלַבֵּשׁ בִּתְחִלָּתָהּ וְיַעֲבֹר מֵעֵבֶר פָּנֶיהָ וּלְמַטָּה וְיָאִיר, וְזֶה יוֹרֶה כִּי הַפְּעֻלּוֹת לֹא יִתְיַחֲסוּ אֶל הַבִּינָה, שֶׁאֵין הַבִּינָה אֶלָּא מַעֲבָר לַעֲבֹר הַפְּעֻלּוֹת וְעִקָּרָם אֶל הַחָכְמָה שֶׁהָאֵינְסוֹף הוּא הַפּוֹעֵל בְּאֶמְצָעוּתָהּ כִּדְפֵרַשְׁתִּי, שֶׁהִיא רֹאשׁ א'204 לַהַנְהָגָה מֵאֵינְסוֹף. וְכַאֲשֶׁר תְּדַקְדֵּק תִּמְצָא שֶׁיִּשְׁתַּמְּשׁוּ הַנְּקֻדּוֹת הֵם עַנְפֵי הַחָכְמָה בְּג' אוֹתִיּוֹת הֵם אוֹתִיּוֹת יה"ו205 אוֹתִיּוֹת שִׁעוּר קוֹמַת הָאֲצִילוּת כַּנּוֹדָע. 

			
				202'הלוחות היו גשם זך רוחני מעשה אלהים המה לא דומם ולא צומח מעדן... אלא בריה בפני עצמה נתפשטה מלמעלה ונשתלשלה כשאר מעשה אלהים... והיו האותיות חֵרות שאינם אלא אור נמשך רוחני דק... מתגלם ומצטייר בלוחות והקורא רואה ניצוצות אורם מתנוצץ לעיינין' — מעט ממה שנכתב בנושא זה בפרק מ"א שב'שיעור קומה'.

				
					203ונתגשמו. הפכו לחומר גשמי.
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						ראש אחד. הכתר מזוהה עם האינסוף לשיטת רמ"ק. לפיכך החכמה נמצאת במרחק "ראש אחד" או ספירה אחת מהכתר, והאינסוף שהוא הכתר פועל באמצעות החכמה.

						
							205יה"ו. אותיות יה"ו הן חלק מאימות הקריאה אהו"י — קטגוריה דקדוקית, והינן גם רובו של שם הוי"ה — קטגוריה קבלית.

						

					

				

			

			כֵּיצַד ה' נְקֻדּוֹת אֵי אִי אוֹ אוּ אָה הֲרֵי סוֹדָם ייוו"ה, וַהֲרֵי הֵם הַמְשָׁכַת הָאוֹתִיּוֹת206 שֶׁיָּאִירוּ בְּשִׁעוּר יה"ו כַּנּוֹדָע. וְהִנֵּה עִנְיַן אוֹתִיּוֹת אֵלּוּ וְשִׁיעוּרָם וְקוֹמָתָם נוֹדָע כִּי הֵם יְסוֹד שֵׁם הֲוָיָ"ה207 הַמֵּאִיר מֵחָכְמָה וְעוֹבֵר וּמוֹשֵׁךְ אוֹרוֹ דֶּרֶךְ כָּל הַשֵּׁמוֹת וְהוּא נְשָׁמָה לַשֵּׁמוֹת כֻּלָּם וְלַפְּעֻלּוֹת כֻּלָּם. וְהַיְנוּ סוֹד חָמֵש נְקֻדּוֹת:208 יה"ו ו"י. דְּהַיְנוּ, י' – חָכְמָה; ה' – בִּינָה; ו' – ו' סְפִירוֹת; ו' – ו' סְפִירוֹת שֶׁבַּיְסוֹד; י' – נְקֻדַּת הַמַּלְכוּת הַמְּקַבֶּלֶת כָּל הַנְּקֻדּוֹת. וְעַתָּה כָּזֶה מְדֹד שִׁעוּר כָּל נְקֻדָּה כְּשִׁעוּר הַרְחָבָתָהּ. יֵשׁ שֶׁתִּתְפַּשֵּׁט כְּשִׁעוּר י' וְיֵשׁ שֶׁתִּתְפַּשֵּׁט כְּשִׁעוּר ו' וְיֵשׁ שֶׁתִּתְפַּשֵּׁט כְּשִׁעוּר ה' נוֹסֶפֶת עַל שִׁעוּר מִדַּת הָאוֹת שֶׁנִּתְלַבְּשָׁה בָּהּ. וְלָזֶה אָמַר שֶׁהַמְּלָכִים הֵם מִתְפַּשְּׁטִים.209 אָמְנָם הָעֲבָדִים שֶׁהֵם שָׁרָשִׁים לה' שֶׁבְּאוֹת ה' שְׁנִיָּה אֵין לָהֶם אֲרִיכוּת וְהַרְחָבָה לַסּוֹף מִן הָאוֹת אֶלָּא מְעַט מִזְּעֵר לֹא כַּבִּיר. וְיֵשׁ מַעֲלַת הַצֵּרוּף עִם הָאוֹתִיּוֹת210 כְּמַעֲלַת צֵרוּף הָאוֹתִיּוֹת וּמְשֻׁבָּח מִמֶּנּוּ בְּהַגְבִּיר נְקֻדָּה עַל נְקֻדָּה זוֹ עַל זוֹ אוֹ זוֹ תַּחַת זוֹ וְכַיּוֹצֵא. וּבְמִדּוֹת אֵלּוּ נִמְדְדוּ נְקֻדּוֹת הַתּוֹרָה, וְעָתִיד הַקָּבָּ"ה לְגַלּוֹת סוֹדָם לְיִשְׂרָאֵל וְיַעַמְדוּ עַל אֵלּוּ הַמְּאוֹרוֹת וְסוֹד הִתְלַבְּשָׁם בָּאוֹתִיּוֹת וְנִסְתָּרָם וְעִנְיָנָם. וְהַיְנוּ, חִדּוּשׁ עוֹלָם, חִדּוּשׁ נְשָׁמוֹת, חִדּוּשֵׁי תּוֹרָה, חִדּוּשֵׁי הֲוָיוֹת – הַכֹּל עִנְיָן אֶחָד וְסוֹד אֶחָד. וּכְבָר פֵּרַשְׁתִּי צֵרוּף הַנִּקּוּד בְּסֵפֶר פַּרְדֵּס רִמּוֹנִים בְּשַׁעַר הַצֵּרוּף. 

			
				206המשכת האותיות. זוהי הקטגוריה הדקדוקית. התנועות מספקות לעיצורים את משך זמן ההגייה, והתנועות המלאות, המלוות באימות קריאה, נחשבות — או נחשבו בעבר — למאריכות את משך ההגייה, אשר על כן נקראות הן תנועות גדולות, וראו לעיל הערה 371.

				
					207יסוד שם הוי"ה. עליהן בלבד מיוסד שם הוי"ה, שהרי האות החסרה היא הכפלה של האות ה' שכבר נמצאת בשם.

					
						208חמש נקדות. חמש תנועות בסיסיות בעברית שבמסורת ההגייה הספרדית.

						
							209המלכים הם מתפשטים. התנועות הגדולות והמלאות הן ארוכות.

							
								210האותיות. לפי המשך המשפט סביר שבמקור היה כתוב 'הנקודות'.

							

						

					

				

			

			וְהִנֵּה הַנְּקֻדּוֹת פֵּרֵשׁ בְּסֵפֶר הַבָּהִיר דְּעִגוּלָא רָהֵיט. וְהַיְנוּ כִּי הַהַנְהָגָה הַמְעֻגֶּלֶת דְּהַיְנוּ סוֹד שִׁשָּׁה קְצָווֹת וּמֻסְכָּמִים בִּפְעֻלָּה אַחַת רָהֵיט וְנִמְשָׁךְ וְאֵין אוֹמֵר הָשֵׁב. וְלָזֶה הַנְּקֻדּוֹת שִׁשָּׁה קְצָווֹת: כָּל נְקֻדָּה וּנְקֻדָּה שֶׁהִיא מְעֻגֶּלֶת כְּלוּלָה מִשֵׁשׁ, מִפְּנֵי שֶׁהֵם מֵחָכְמָה, שֶׁנֶּאֱמַר211 בְּרֵאשִׁית בָּרָא שִׁי"ת דְּהַיְנוּ בְּחָכְמְתָא, וְלָזֶה שִׁעוּר212 מִדַּת כָּל נְקֻדָּה וּנְקֻדָּה שִׁשָּׁה קְצָווֹת. אָמְנָם לָהֶם ה' בְּחִינוֹת: הָא' בְּחִינָה א' וְהִיא חוֹלָם שׁוּרוּק חִירִיק; הַב' שְׁתֵּי נְקֻדּוֹת וְהֵם צֵירֵי שְׁבָא; הַג' שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת וְהֵם סֶגוֹל שֻׁרֻק; הַד' רָקִיעַ מָשׁוּךְ וְהִיא פַּתָּח; הַה' רָקִיעַ וּנְקֻדָּה וְהִיא קָמָץ הַמֻּרְכֶּבֶת מִשְּׁתֵּי בְּחִינוֹת יַחַד. וּמִדַּת כָּל נְקֻדָּה י' וַדַּאי וּמִדַּת כָּל רָקִיעַ213 ו' וַדַּאי וְכָךְ פֵּרֵשׁ בַּתִּקּוּנִים. וְאַחַר שֶׁתִּמְדֹּד אוֹתָם בַּמִּדָּה הַנִּזְכֶּרֶת לְיַחֵס כָּל אֶחָד וְאֶחָד בְּמִדָּתוֹ,214 עוֹד נִמְדְדֵם בְּשִׁעוּר215 נְקֻדּוֹתָיו: אוֹתָם שֶׁיֵּשׁ לָהֶם נְקֻדּוֹת – א'216 עוֹלָה י', וְאוֹתָם שֶׁיֵּשׁ לָהֶם ב' נְקֻדּוֹת – עוֹלֶה כ', וְאוֹתָם שֶׁיֵּשׁ לָהֶם ג' נְקֻדּוֹת – עוֹלֶה ל', וְאוֹתָם שֶׁיֵּשׁ לָהֶם רָקִיעַ – עוֹלֶה ו'. וַהֲרֵי זֶה מִדָּה אַחַת לִמְדֹּד אוֹתָם בְּקִבּוּצָם יַחַד בְּתֵבָה א', נִמְנֶה מִסְפָּרָם וּנְיַחֵס לָהֶם עִנְיָן כְּפִי יַחַס הַמִּסְפָּר, בְּזוּלַת שֶׁגַּם מִסְפַּר הַנְּקֻדּוֹת בְּעַצְמָם יוֹרֶה עִנְיָן, כְּמוֹ נְקֻדָּה א' מוֹרָה סְפִירָה א', וב' נְקֻדּוֹת שְׁתֵּי סְפִירוֹת, וְג' נְקֻדּוֹת שָׁלוֹשׁ סְפִירוֹת. וְכַאֲשֶׁר יִתְקַבְּצוּ נְקֻדּוֹת הַרְבֵּה בְּתֵבָה א' יוֹרֶה עַל סְפִירוֹת רַבּוֹת כְּגוֹן שֵׁם יֹהֶוָהֶ, שֶׁיִּתְקַבְּצוּ בּוֹ ט' נְקֻדּוֹת, יוֹרוּ תֵּשַׁע סְפִירוֹת וְכַיּוֹצֵא; וְשֵׁם יְהָוְהָ יַעֲלֶה נְקֻדּוֹת ע' וב'217 עַל הַדֶּרֶךְ הָאָמוּר, שֶׁהֵם ו' נְקֻדּוֹת ס',218 וב' רְקִיעִים י"ב,219 הֵם ע"ב. וְעַל דֶּרֶךְ זֶה נִדְרֹשׁ כָּל הַנְּקֻדּוֹת וְתִמְדְּדֵם בְּזוּלַת יַחַס אֲשֶׁר לַנְּקֻדּוֹת בְּעַצְמָם עַל סֵדֶר הַנִרְאֶה לְמַעְלָה. עוֹד נִמְדֹּד שִׁעוּרָם לְפִי מְקוֹמָם בָּאוֹתִיּוֹת, וְלָזֶה חוֹלָם לְעוֹלָם עֲטָרָה עַל רֹאשׁ כָּל הָאוֹתִיּוֹת מוֹרֶה מַעֲלָתוֹ עַל כֻּלָּם, וְשׁוּרוּק בְּאֶמְצַע הָאוֹת מוֹרֶה מַעֲלָה אֶמְצָעִית, וְחִירִיק לְמַטָּה עִם שְׁאָר הַנְּקֻדּוֹת, שֶׁכֻּלָּם יַחֲנוּ לְמַטָּה מֵהָאוֹתִיּוֹת עִם הֱיוֹתָם מֵהַחָכְמָה, מִפְּנֵי שֶׁאֵין גִּלּוּיָם אֶלָּא לְמַטָּה. וּבַתִּקּוּנִים פֵּרֵשׁ טַעַם לָעִנְיָן זֶה שֶׁהוּא בְּסוֹד ה"י מִן אֱלֹהִים שֶׁהַי' לְמַטָּה מִן הַה' כַּנּוֹדָע. עוֹד לִמְדֹּד כָּל נִקּוּד וְנִקּוּד בְּעַצְמוֹ וּמְדוֹד שֶׁב' נְקֻדּוֹת שֶׁהֵם צֵירֵי מוֹרֶה עַל שְּׁתֵּי סְפִירוֹת מַתְאִימוֹת מְיֻחָדוֹת. וּשְׁבָא מוֹרֶה עַל סְפִירָה גּוֹבֶרֶת220 עַל חֲבֶרְתָּהּ. וְגַם בְּדֶרֶךְ זֶה סֶגוֹל יוֹרֶה עַל ג' נְקֻדּוֹת שֶׁהֵם שְׁתַּיִם מַתְאִימוֹת221 וְהָאַחַת מַכְרַעַת בֵּינְתַיִם.222 ושֻרֻק מוֹרֶה223 עַל זוֹ עַל זוֹ. וְנוֹסַף עַל נְטִיָּתָם זֶה הַכְּלָל: הַמָּקוֹם בְּעַצְמוֹ224 יוֹרֶה עַל מְצִיאוּת עִנְיָנָהּ, וְכָל אֵלּוּ הַמִּדּוֹת הֵם מִדּוֹת לִמְדֹּד הַנְּקֻדּוֹת. 
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				שנאמר. בזהר, בראשית טו ע"ב: 'בראשית ברא שי"ת, מקצה השמים ועד קצה השמים שית סטרין דמתפשטן... מגו נקודה קדמאה'. 

				
					212שעור. אין הכוונה לערך המספרי, שכן ערכה המספרי של הנקודה שווה לאות י' והוא 10, כפי שרמ"ק מבאר בהמשך.

					
						213רקיע. דהיינו פתח, המצוין בקו ונתפס כאות ו', ולפיכך ערכו המספרי הוא 6. וראו בפרק על 'שיעור קומה ג וכן בהערה 278.
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								215בשעור. במספר הנקודות שבסימן ניקוד מסוים.

								
									216נקדות א' [=אחת]. יתכן שבמקור היה כתוב 'נקודה אחת'.

									
										217ע וב'. ע"ב, שבעים ושתים.

										
											218ו' נקדות ס'. שש נקודות הן 6 כפול 10, שהן 60. 

											
												219וב' רקיעים י"ב. הקו בסימן הניקוד מייצג ו' שערכה 6. בשני קמצים יש פעמיים ו, כפול 2 הם 12.

												
													220 

													גוברת. שנמצאת מעל חברתה. כלומר שתי ספירות שמקומן באילן זו על גבי זו.

													
														221מתאימות. תואמות, באותו גובה באילן.

														
															222מכרעת בינתים. הנקודה השלישית נמצאת ביניהן. הלשון 'מכרעת בינתים' לקוח מספר יצירה: 'שלש אמות אמ"ש יסודן בכף זכות וכף חובה ולשון חק מכריע בינתים' — ס"י פרק ב משנה א.

															
																223מורה על זו על זו. צ"ל: מורה שלוש זו על זו.

																
																	224המקום בעצמו. המיקום בספירות כפי שהוסבר לעיל.

																

															

														

													

												

											

										

									

								

							

						

					

				

			

			עוֹד יֵשׁ מִדָּה אַחַת רְאוּיָה לִמְדֹּד בָּהּ הָאוֹתִיּוֹת וְהַנְּקֻדּוֹת וְהוּא בִּשְׁמָם, כְּגוֹן אָלֶ"ף בֵּי"ת גִּימֶ"ל דָּלֶ"ת הֵ"א וָא"ו זַיִ"ן חֵי"ת טֵי"ת יוֹ"ד כַּ"פ כַּ"ף225 לָמֶ"ד מֵם מֵם226 נוּ"ן סָמֶ"ך עַיִ"ן פֵּ"ה פֵּ"ה227 צַָדִ"ק צַָדִי"ק228 קוֹ"ף רֵי"ש שִׁי"ן תָּי"ו. וְזֶה כְּאִלּוּ הַתֵּבוֹת הָאֵלּוּ כְּתוּבוֹת וְרָאוּי לְמָדְדָם בְּמִסְפָּרָם בְּאוֹתִיּוֹתָם בְּצֵרוּפָם בְּרֶמֶז אוֹתִיּוֹתָם בַּסְּפִירוֹת. וְכָזֶה יֵש רַבִּים בְּדִבְרֵי רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּזֹּהַר וּבַתִּקּוּנִים. וְכַזֶּה יִמָּדְדוּ הַנְּקֻדוֹת קָמָ"ץ פַּתָּ"ח צֵירֵ"י סֶגוֹ"ל שְׁבָא חוֹלָם חִירִיק שֻׁרֻק שׁוּרוּק. וְרָאוּי לְדָרְשָׁם בְּחֶשְׁבּוֹנָם וּנְקֻדָּתָם וְאוֹתִיּוֹתָם כַּאֲשֶׁר יוּכְלוּ שְׂאֵת. וְהַכֹּל מִדָּה וְשִׁעוּר לָאוֹרוֹת הָעֶלְיוֹנִים. 
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			וְעַתָּה יֵשׁ לְהַקְשׁוֹת, שֶׁאַחַר שֶׁהַנְּקֻדּוֹת מַעֲלָתָם גְּדוֹלָה מֵהָאוֹתִיּוֹת – לָמָּה צוּרָתָם מְעוּטָה וּקְטַנָּה וְאֵינָהּ כְּצוּרַת הָאוֹתִיּוֹת? לָזֶה תֵּרֵץ רַבִּי שִׁמְעוֹן וְנָשָׂא קַל וָחֹמֶר וְאָמַר: וּמַה כּוֹכָבִים, שֶׁאֵינָם גְּבוֹהִים עַל רֹאשֵׁנוּ אֶלָּא כְּשִׁעוּר מִכָּאן עַד רָקִיעַ שְׁמִינִי, אֵינָם נִרְאִים בָּאָרֶץ אֶלָּא נְקֻדּוֹת, אוֹרוֹת אֵלּוּ הַנֶּעֱלָמִים הָעֶלְיוֹנִים גָּבוֹהַּ מֵעַל גָּבוֹהַּ – הֵיאַךְ אֶפְשָׁר שֶׁיֻּשַּׂג לָנוּ צוּרָתָם לְרֹב גָּבְהָם?! רָצָה בָּזֶה,229 שֶׁמִּפְּנֵי הֵעָלְמָם כְּהֶעְלֵם הַנְהָגַת אֵין סוֹף בְּחָכְמָה, לְכָךְ אֵין בְּצוּרָתָם צוּרָה מוֹרָה דְּבַר מָה, אֶלָּא נְקֻדּוֹת סְתָמִיּוֹת נֶעֱלָמוֹת לְבַד. וְצָרִיךְ הָאָדָם לִדְלוֹת מַיִם מִבּוֹרוֹת עֲמוּקִים לְהַשְׂכִּיל נִסְתָּרָם וּלְמָדְדָם בַּשֵּׂכֶל מְדִידָה וְשִׁעוּר יָפֶה לְהִכָּנֵס אֶל תּוֹכִיּוּת הַחָכְמָה הָעֶלְיוֹנָה וְהַהַנְהָגָה הַפְּנִימִית.

			
				229רצה בזה. רצה לומר בזה.

			

		

	
		
			 

			סוד הניקוד 
בחיבור אילימה רבתי

			נקודות ומאמרות

			מעין עין שמש, תמר ג', פרק סא, עמ' שלח – שלט:

			 

			ה בְּרִיאַת הָעוֹלָם בַּעֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת אָמַר וְהָיָה הָעוֹלָם אוֹמֵר וְעוֹשֶׂה, וְהִנֵּה סוֹד עֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת הֵם מֵהַחָכְמָה, אָמְנָם מְנַשְּׁבוֹת דֶּרֶךְ פּוּמָא230 לְמַטָּה לְהִמָּצֵא כָּל הַנִּמְצָאוֹת. וְהַמַּאֲמָרוֹת הָאֵלּוּ עוֹשִׂים תְּנוּעָה בַּפֶּה מְחֻדֶּשֶׁת231 שֶׁאֵינָהּ כִּתְנוּעַת מַאֲמַר חֲבֵרוֹ. הַמָּשָׁל בָּזֶה, מַאֲמָר רִאשׁוֹן אָ סוֹד הַקָּמַָץ, הַמּוֹצִיא הַמְצָאוֹת232 רִאשׁוֹנוֹת – יֵשׁ בּוֹ פְּתִיחַת הַפֶּה בִּנְשִׁיבָה רַבָּה וּפְתִיחָה רַבָּה,233 אָמְנָם קוֹמֶצֶת234 וּמִתְעַלֶּמֶת235 כְּעִנְיַן הַכֶּתֶר שֶׁפּוֹתֵחַ שִׁפְעוֹ לְכָל צַד וּמַעֲלִים וְקוֹמֵץ מֵרֹב דַּקּוּת.

			
				230 

				מנשבות דרך פומא. אף שמקורן של התנועות הוא בספירת חכמה, ביטוין הממשי במציאות הוא באוויר הנושב וזורם דרך הפה, שהוא כשלעצמו מייצג את ספירת המלכות.

				
					231מחדשת. שונה.

					
						232המצאות ראשונות. מלשון מציאות, קיום ראשון או ראשוני, התחלות של הימצאות.

						
							233ופתיחה רבה. בהגיית הקמץ נפתח הפה בפתיחה הגדולה ביותר שלו, ולכן גם "הנשיבה" רבה — האוויר היוצא מהפה.

							
								234אמנם קומצת. למעשה שם התנועה שניתן לה ע"י המדקדקים העבריים מבטא קמיצה וסגירה — וזה הולם את ההגייה הטברנית של שבע תנועות, כהגייה הדומה לחולם, ולא להגייה הספרדית של רמ"ק.

								
									235ומתעלמת. לא תנועת הקמץ "מתעלמת" אלא ספירת הכתר היא הנחשבת לנעלמת.

								

							

						

					

				

			

			הַמַּאֲמָר הַשֵּׁנִי סוֹד הַפַּתָּח הַמּוֹצִיא הַמְצָאוֹת שֵׁנִית יֵשׁ בּוֹ פְּתִיחַת הַפֶּה בִּנְשִׁיבָה רַבָּה וּפְתִיחָה רַבָּה מֵעֵין הַקָּמָץ וְלֹא כָּל כָּךְ, שֶאֵינָהּ בַּאֲרִיךְ אַנְפִּין236 כָּמוֹהָ, אָמְנָם פּוֹתַחַת וּמְגַלָּה כְּעִנְיַן הַחָכְמָה הַפּוֹתַחַת, וּלְכָךְ הַקָּמָץ חוֹזֵר וְסוֹתֵם וְהַפַּתָּח נִשְׁאֶרֶת פְּתוּחָה וּפוֹעֶלֶת הַכֹּל בְּסוֹד הַחָכְמָה מָה רַבּוּ מַעֲשֶׂיךָ237 (תהלים ק"ד 24), וַיֹּאמֶר אֱלֹהִי"ם יְהִי אוֹר (בראשית א 3), וְהַמַּאֲמָר הָרִאשׁוֹן כָּלַל בְּרֵאשִׁית וְחָזַר וְסָתַם הַכֹּל.

			
				236שאינה באריך אנפין. אינה תנועה ארוכה כמו הקמץ. רמ"ק משתמש במושג קבלי באופן מטפורי.

				
					237 

					מה רבו מעשיך. ובעיקר המשכו של הפסוק: 'כלם בחכמה עשית'. 

				

			

			הַמַּאֲמָר הַשְּׁלִישִׁי אֵ סוֹד הַצֵּירֵי הוּא הַיּוֹצֵר הַיְצִירוֹת238 כֻּלָּם, וְיֵשׁ פְּתִיחָה וְצָרוּת, מִפְּנֵי שֶׁמִּמֶּנָּה נִבְדְּלוּ239 שְׁתֵּי טִפֵּי240 הַמַּיִם דְּהַיְנוּ בַּבִּינָה שֶׁבָּהּ שְׁתֵּי יְצִירוֹת זָּכָר וּנְקֵבָה, וְהַפֶּה מֵצֵר מִצַּד הַדִּינִים וּמַרְחִיב241 קְצָת מִצַּד הָרַחֲמִים, וְהַיְנוּ מַאֲמָר יְהִי רָקִיעַ בְּתוֹךְ הַמָּיִם (בראשית א 6). 

			
				238היצירות. מקור היצירה בעולם הוא בספירת בינה המיוצגת בצירה. הצירה יוצר את כל היצירות, גם בנושאים הופכיים זה מזה כפי שהוא מבאר בהמשך, כגון זכר ונקבה, שמים וארץ. ספירת בינה וכח היצירה שבה היא מקור הריבוי ביקום, דבר שמסומל בריבוי נקודות — שתי נקודות בסימן הצירה.

				
					239נבדלו. על פי 'ויהי מבדיל בין מים למים', סוף הפסוק המצוטט בהמשך (בראשית א 6).

					
						240ב' טפי. ב'מעין עין השם' המכיל מילון ערכים מביא רמ"ק את הערך 'טפה' בעקבות תקוני הזהר: 'מבואר במלכות בתיקונים, שהמלכות בבחינת י' נקראת טיפה, ומצדה נקראות החכמה והבינה שני טיפין, דהיינו שני יודין וייצר, ובאמת שהוא סוד הטיפה העולה ממטה למעלה טיפת נקבה, אמנם יש טיפה היורדת מלמעלה למטה והיא עליונה, והם שני טיפין זו נוכח זו דהיינו זכר ונקבה' — אילימה, (לעיל הערה 3), עמ' תקעא.

						
							241מצר... ומרחיב. בהגיית הצירה הפה מתרחב בצדדים לימין ולשמאל, אך השפתיים קרובות זו לזו והמִפתח צר.

						

					

				

			

			הַמַּאֲמָר הָרְבִיעִי אֶ סוֹד הַסֶּגוֹל יֵשׁ בּוֹ פְּתִיחָה קְצָת לִפְתֹּחַ מֵחֶסֶד וּלְמַטָּה וְנוֹתֵן גִּלּוּי וּפְתִיחָה לָאָרֶץ וּבוֹ נִקְווּ הַמַּיִם וְהַיְנוּ חֶסֶד הַנּוֹתֵן וּמְסֻגָּל כָּל שָׁלוֹשׁ בְּחִינוֹת הַהַנְהָגוֹת לַסְּפִירוֹת הַתַּחְתּוֹנוֹת.

			הַמַּאֲמָר הַחֲמִשִּׁי אְ242 סוֹד הִתְפַּשְּׁטוּת הַנְּקֵבָה243 לְהוֹצִיא הַהֲוָיוֹת וּשְׁאוֹן הֶמְיַת הֲמוֹן הַכֹּחוֹת244 כֻּלָּם בַּגְּבוּרָה אֲפִלּוּ עַד עֵשֶׂב הַמֵּמִית וְהַיְנוּ הִתְפַּשְּׁטוּת הַמַּלְכוּת בָּאֵשׁ245 וּמוֹצִיא מִצַּד הַגְּבוּרָה כָּל הַנִּמְצָאוֹת מְשָׁרְתָיו אֵשׁ לוֹהֵט וְהַיְנוּ תַּדְשֵׁא הָאָרֶץ דֶּשֶׁא246 וְכוּ'. וּתְנוּעָה זוֹ מְשַׁמֶּשֶׁת בְּכָל הַתְּנוּעוֹת247 מִפְּנֵי שֶׁהִיא הוֹצִיאָה כָּל הַהֲוָיוֹת. 

			
				242נעדר שם התנועה: שווא.

				
					243הנקבה. ספירת גבורה.

					
						244ושאון המית המון הכחות. בהשראת ירמיהו י 12-13 וישעיהו יז 12.

						
							245באש. רמז לשווא, שנכתב אצל רמ"ק שבא, בהשראת הזוהר וספרות הקבלה של תקופת הזוהר, וראו במבוא בחלק על אילימה, סעיף ג והערה 272.

							
								246 

								תדשא הארץ דשא. בראשית א 11. במאמר זה תולה רמ"ק את בריאת כל מה שיוצא מן האדמה ביסוד האש, הנתפסת כעולה למעלה, ומכאן "התפשטות המלכות באש". יש משום אירוניה בדוגמות המקבילות של "עשב ממית", כלומר סם המוות, לבין "תדשא הארץ דשא" שהמשכו "עשב מזריע זרע, עץ פרי", שנועדו לאכילת האדם.

								
									247משמשת בכל התנועות. סימן השווא מופיע על יד כמה תנועות ליצירת תנועת החטף.

								

							

						

					

				

			

			הַמַּאֲמָר הַשִּׁשִּׁי אֹ חוֹלָם, הַגְבָּהַת הַפֶּה248 שֶׁהִיא249 מִתְרוֹמֶמֶת בַּמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים250 אָמְנָם בְּצָרוּת251 מִפְּנֵי מִעוּט הַיָּרֵחַ252 הַנּוֹגֵעַ אֵלֶיהָ וּמִמֶּנָּה שְׁתֵּי הַנְהָגוֹת נִפְרָדוֹת כַּנּוֹדָע, וְזֶה מִצַּד הַתִּפְאֶרֶת: פְּעָמִים שׁוֹכֶבֶת חֵיקָהּ253 וּמִתְרוֹמֶמֶת, פְּעָמִים יוֹרֶדֶת254 לְמַטָּה וְהַיְנוּ יְהִי מְאוֹרוֹת (בראשית א 14).

			
				248הגבהת הפה. הרמת השפה העליונה באופן שהפה נפתח.

				
					249שהיא. המלכות.

					
						250במאורות הגדולים. השמש. למעשה הן השמש והן הירח, על פי הפסוק בבראשית א 17 — 'שני המאורות הגדולים' — שבתחילה היו שניהם גדולים. רומז גם לחולם שבמילה 'מאורות',

						
							251בצרות. בהגיית הקמץ הפה צר מהצדדים.

							
								252מעוט הירח. הד לאגדה על כך, שמתחילה היו שני מאורות גדולים שווים, ולאחר תלונתה של הלבנה על שני מלכים המשמשים בכתר אחד, נתמעט אורה — חולין, ס ע"ב.

								
									253שוכבת חיקה. המלכות עולה אל התפארת. 

									
										254פעמים... ופעמים יורדת. למקומה בבסיס האילן. מכאן שבתיאור כל המאמרות וקישורן לספירות רואה רמ"ק ביטויים לספירת המלכות בתוך שאר הספירות.

									

								

							

						

					

				

			

			הַמַּאֲמָר הַשְּׁבִיעִי אִ חִירִיק כַּמָּה צָרוּת255 מַגִּיעַ אֶל הַפֶּה בִּתְנוּעָה זוֹ כְּדֵי שֶׁלֹּא יַחְקְרוּ256 כָּל הַצּ‍ֹרֶךְ בָּהּ וְהִיא בְּצַד הַדִּין בְּמִדַּת הַנֵּצַח מוֹצִיאָה הַהֲוָיוֹת בְּהֶסְתֵּר וְהֶעְלֵם וְהַיְנוּ יִשְׁרְצוּ הַמַּיִם (בראשית א 20), שֶׁהֵם הֲוָיַת הַנְּשָׁמוֹת מִצַּד הַנֵּצַח, מוֹצִיאָה זֶרַע הֲוָיַת הַנְּשָׁמוֹת בְּסֵתֶר וְהֶעְלֵם שֶׁאֵין הַזִּוּוּג מִתְגַּלֶּה.

			
				255צרות. בהגיית החיריק הרווח בין השפתים צר מאוד.

				
					256כדי שלא יחקרו. למנוע "חקירה" בשכינה, ולא חקירת תנועת החיריק כפי שעשוי להשתמע. זאת כמשחק מלים בין חיריק לבין חקירה ומתוך קונוטציה לפסוקים 'ולגדלתו אין חקר' (תהלים קמה 3) וכן 'החקר אלו'ה תמצא' (איוב יא 7). 

				

			

			הַמַּאֲמָר הַשְּׁמִינִי אֻ הַיְנוּ מִדַּת הַהוֹד. הַפֶּה מַגְבִּיהַּ בְּצָרוּת.257 מִמֶּנָּה עֲלִיַּת הַסֻּלָּם שָׁלוֹשׁ מַדְרֵגוֹת258 עוֹלֶה וְלֹא בְּבַת אַחַת, וּמִמֶּנָּה כָּל הַחַיָּה259 מְקוֹם הַהוֹדָאָה260 שֶׁהֵם הַחַיּוֹת,261 אוֹמְרִים קָדוֹשׁ וּבָרוּךְ262 לְרוֹמֵם הַשְּׁכִינָה לְמַעְלָה, וְסוֹתֶמֶת263 עִמָּהֶם וּמִתְעַלֵּית.

			
				257 

				מגביה בצרות. לעומת החיריק הפה, כלומר השפה העליונה עולה כלפי מעלה, אך מפתח הפה צר מאוד.

				
					258עלית הסולם ג' מדרגות. סימן הקיבוץ מורכב משלוש נקודות, והוא נתפס בספרות הקבלה בעקבות הזוהר כמיצג של שלוש תנועות חיריק־שורוק וחולם, שמסומנות בגבהים שונים ביחס לאות. 

					
						259החיה. בעלי החיים. 

						
							260ההודאה. משחק מלים עם שם הספירה 'הוד'. 

							
								261החיות. חיות הקודש שבמרומים.

								
									262קדוש וברוך. חיות הקודש אומרות שירה — לפי ישעיהו ו 3 'קדוש קדוש קדוש', והביטוי 'קדוש וברוך' בא מפיוט על שירת הקודש הזו שנאמר בתפילת יום הכיפורים.

									
										263וסותמת. הפה כמעט סגור בהגיית תנועה זו, והמלכות נסתרת ועולה.

									

								

							

						

					

				

			

			הַמַּאֲמָר הַתְּשִׁיעִי אוּ מִצַּד הַיְּסוֹד וְהַיְנוּ שֶׁדֶּרֶךְ בּוֹ יוֹצֵא הַתְּמוּנָה כֻּלָּהּ264 לְהִתְחַתֵּם265 לְמַטָּה וְהַיְנוּ נַעֲשֶׂה אָדָם (בראשית א 26) וּלְכָךְ דֶּרֶךְ בּוֹ כָּל הַזִּוּוּג וְהַגָּרַת הַזֶּרַע וְהַיְנוּ מָקוֹר266 נִפְתָּח, אָמְנָם מִתּוֹךְ צָרוּת שֶׁאֵין גִלּוּי כָּל כָּךְ כָּרָאוּי.

			
				264התמונה כלה. דמות האדם השלם, האנתרופוס האלוהי, המצטייר ממבנה הספירות.

				
					265להתחתם. להסתיים. וגם רמז לחותם השם הנמצא באיבר הזכרות לפי מדרשי קבלה רבים.

					
						266מקור נפתח. ספירת היסוד היא כאיבר המין שהוא מקור ומעין לזרע ולחיים. והשוו לערך 'מקור' ב'מעין עין השם': 'הכתר נקרא כן, ולפעמים נקרא מקור החיים, שהוא השפע המחיה הכל, ונקרא מקור הברכות שממנו כל הברכות נשפעות, ונקרא מקור מים חיים שהוא שפע הנשפע מהחיים העליונים, ושמות אלו כשם שמתייחים בכתר גם כן מתייחסים לפעמים בחכמה ולפעמים בבינה... וכן היסוד יתייחס בכינויים אלו... ובתיקונים פירשו שהמלכות מצד הכתר נקראת מקור החיים...' — אילימה, עמ' תרב.

					

				

			

			הַמַּאֲמָר הַעֲשִׁירִי תַּעֲרוֹבוֹת כָּל הַנְּקֻדּוֹת267 לָתֵת אוֹתָם שֶׁיִּהְיוּ מֻרְכָּבוֹת בָּאוֹתִיּוֹת268 וְהַיְנוּ מִצַּד הַמַּלְכוּת הִיא הִיא הַפֶּה269 בְּעַצְמָהּ הַמְּנַקֶּדֶת270 כָּל הָאוֹתִיּוֹת שֶׁהֵם קְבוּעוֹת בָּהּ271 כַּנּוֹדַע. וְהַיְנוּ וַיֹּאמֶר לָהֶם – לְכָל הַמַּאֲמָרוֹת – פְּרוּ וּרְבוּ (בראשית א 22): רְכִיבָתָם272 בְּכָל הָאוֹתִיּוֹת וְסוֹד צֵרוּף הַנִּקּוּד וְהַהֲוָיוֹת וְהַהַנְהָגוֹת אֵין לָהֶם שִׁעוּר מִצִּדָּהּ. וְהִנֵּה כָּל אֵלּוּ פְּעֻלּוֹת הַפֶּה בְּזוּלַת273 סוֹד הָאוֹתִיּוֹת הַקְּבוּעוֹת בָּהּ מוֹצָאוֹת,274 שֶׁהֵם מְקַבְּלִים הַנְּקֻדּוֹת הַנְהָגוֹת עֶלְיוֹנוֹת, וְהִנּוֹ סוֹד כ"ב בְּחִינוֹת שֶׁבַּפֶּה שֶׁיְּקַבְּלוּ כָּל אֶחָד וְאֶחָד תֵּשַׁע נְקֻדּוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ בְּזוּלַת ג' נְקֻדּוֹת, שֶׁהַפֶּה מֻרְכֶּבֶת הַנְהָגַת הַדִּינִים בְּשָׁלוֹשׁ בְּחִינוֹת: הַחֲסָדִים הַגְּמוּרִים דְּהַיְנוּ שְׁבָא בִּגְבוּרָה מִתְמַתֵּק, אוֹ בְּקָמָץ הַנְהָגַת כֶּתֶר עֶלְיוֹן וְיִתְרוֹמֵם לְמַעְלָה דְּהַיְנוּ אֳ, אוֹ מִתְמַתֵּק בְּהַנְהָגַת הַחֶסֶד הַחָכְמָה וְהַיְנוּ שְׁבָא פַּתָּח כָּזֶה אֲ, וְאָז נִפְתָּח צָרוּת דִּינָהּ קְצָת, אוֹ מִתְמַתֵּק בְּחֶסֶד וְהַיְנוּ חֲטַף סֶגוֹל אֱ, וְאֵין תִּקּוּנָהּ כָּל כָּךְ אֶלָּא קְצָת מְעַט מִזְּעֵיר, וְהַיְנוּ פֶּה הַנּוֹתֶנֶת הַמְזָגָה לְהַנְהָגוֹת וּמְתִיקוּת לַדִּינִים שֶׁיּוּכְלוּ לְסָבְלוֹ, וְהֵם שָׁלוֹשׁ הַנְהָגוֹת מִתְחַדְּשׁוֹת בַּפֶּה – מַלְכוּת – שֶׁהִיא מַנְהֶגֶת לִשְׂמֹאל: אֱ תִּקּוּן חֶסֶד מְעָט לְיָמִין, אֲ תִּקּוּן יוֹתֵר בַּקָּו הָאֶמְצָעִי, אֳ תִּקּוּן יוֹתֵר וְיוֹתֵר, מִפְּנֵי שֶׁעוֹלָה עַל יְדֵי בַּעֲלָהּ עַד אֵין תַּכְלִית.

			
				267תערובות כל הנקודות. הרכבת שווא עם התנועות לכדי חטפים, לשיטת רמ"ק. לפי התיקונים במלכות נראות כל נקודות שם הוי"ה, ולכן השם שמשויך לספירת מלכות חסר ניקוד.

				
					268מרכבות באותיות. במלכות הנקודות אינן עומדות בפני עצמן כמין אידיאה או ספירה אונטולוגית, אלא משולבות הן באותיות.

					
						269 

						היא היא הפה. הפה נחשב לספירת מלכות בעצמה, בעוד שבמאמרות הקודמים המלכות נדדה ממקומה לספירה אחרת; כלומר במאמרות הקודמים היה גילוי כלשהו של המלכות, בעוד שבמאמר העשירי זוהי המלכות בכבודה ובעצמה.

						
							270המנקדת. הפה הוגה ומבטא את התנועות.

							
								271בה. בפה, ולמעשה באיברי הפה, למן הלוע ועד השפתיים.

								
									272רכיבתם. הנקודות רוכבות על האותיות — משחק מלים בין שני משמעים: רכיבה ומורכבות, בקונוטציה למרכבה האלוהית. המושג 'מרכבה' מופיע הרבה בצד הנקודות בטקסטים מן הסוגה הקבלית הלשונית, אצל ר' יוסף ג'יקטילה, למשל, וכן בתקוני הזהר, כגון ביחס לתנועת השורוק שבספירת יסוד 'צדיק קושר המרכבה דאיהו שכינתא עם קב"ה' — ת"ז (לעיל הערה 18), התיקון השבעים עמ' 258.

									
										273בזולת. בנוסף לכך.

										
											274הקבועות בה מוצאות. שקבועות בה חמשת מוצאי הפה: אהח"ע, גיכ"ק, דטלנ"ת, זסשר"ץ, בומ"ף, על פי 'ספר יצירה', פ"ב מ"ג.

										

									

								

							

						

					

				

			

			מעין עין הקורא התמר השלישי — בנקודות דרך כלל וביאור כל נקודה ונקודה דרך פרט

			פרק א

			הַנְּקֻדּוֹת הֵם עַנְפֵי הַחָכְמָה דְּהַיְנוּ עֶשֶׂר סְפִירוֹתֶיהָ.275 וְעִם הֱיוֹת שֶׁהֵם ל"ב נְתִיבוֹת חָכְמָה276 וְחֻיַּב לְפִי זֶה שֶׁיִּהְיוּ הַנְּקֻדּוֹת וְהָאוֹתִיּוֹת שָׁווֹת277 בְּסוֹד278 ל"ב נְתִיבוֹת, אֵין הָעִנְיָן כָּךְ279 אֶלָּא הָאוֹתִיּוֹת מִתְפַּשְּׁטוֹת וְנִגְלוֹת בַּבִּינָה, וְהַנְּקֻדּוֹת מְאִירוֹת בָּאוֹתִיּוֹת מֵעֶצֶם הַחָכְמָה. וְלָזֶה תִּמְצָא שֶׁסּוֹד עֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת הֵם הַנְּקֻדּוֹת, עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת. וְכַאֲשֶׁר אַתָּה בָּא לִמְנוֹת ל"ב נְתִיבוֹת תִּמְצָא שֶׁעֲשָׂרָה מֵהֶם הֵם מַמָּשׁ עֲשָׂרָה נְתִיבוֹת מֵהַנְּתִיבוֹת, בְּעִנְיַן שֶׁהֵם עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת עֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת, וְהֵם נְתִיבוֹת מֵהַנְּתִיבוֹת.
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				עשר ספירותיה. עשר ספירות פנימיות שבספירת חכמה.

				
					276ל"ב נתיבות חכמה. מושג שהושרש בספרות הקבלה בעקבות הפתיחה של ספר יצירה: בשלשים ושתים נתיבות פליאות חכמה' — ס"י, א, א.

					
						277שוות. במעלה ובדרגה שווה, שכן המספר ל"ב נוצר מחיבור כ"ב אותיות הא"ב ועשר הספירות כנקודות.

						
							278בסוד. לעניין ל"ב נתיבות.

							
								279אין הענין כך. למרות האמור לעיל אין האותיות והנקודות שוות במהותן, שכן הנקודות מקורן בחכמה והאותיות מקורן בבינה. בנוסף הנקודות נראות בתוך האותיות.

							

						

					

				

			

			וְעִם הֱיוֹת שֶׁאָנוּ אוֹמְרִים עֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת אֵינָם מַמָּשׁ עֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת, שֶׁהֲרֵי הֵם נִמְנִים בַּנְתִיבוֹת, וְהֵם מַאֲמָרוֹת לְעַצְמָן וּכְלָלָם מ"ב, וְאִלּוּ כְּסָלְקָא דַּעְתִּין לָא הֲווּ אֶלָּא ל"ב לְעוֹלָם,280 אֶלָּא הַכַּוָּנָה שֶׁהֵם מִתְעַלִּין וְנִמְנִין מַאֲמָרוֹת לְעַצְמָן וְיוֹרְדִין אֶל הַנְּתִיבוֹת, וְהֵם נְתִיבוֹת עִמָּהֶם. וְהַטַּעַם לָזֶה מִפְּנֵי שֶׁהַנְּקֻדּוֹת יֵשׁ לָהֶם ב' בְּחִינוֹת. הָאֶחָד שֶׁהֵם מְסֻלָּקוֹת מֵהָאוֹתִיּוֹת וְהֵם עֶלְיוֹנוֹת. הב' – שֶׁהֵם יוֹרְדוֹת אֶל הָאוֹתִיּוֹת לְהַנְהִיגָם וְשָׁם הֵם נְתִיבוֹת בַּנְּתִיבוֹת. 

			
				280השאלה ופתרונה המנוסחים בפסקה זו וקודמתה נדונה בהרחבה במבוא בפרק על אילימה, בעמוד 64. 

			

			וּלְכָךְ סוֹד הַחָכְמָה אֵלֶיהָ בְּרֵאשִׁיתָהּ עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת, הֵם עֲשָׂרָה סְפִירוֹת שֶׁבַּחָכְמָה, וּבִבְחִינָה אַחֲרוֹנָה הֵם כ"ב, אֵלּוּ כ"ב אוֹתִיּוֹת הַיּוֹצְאוֹת מִבְּחִינָה אַחֲרוֹנָה שֶׁבָּהּ אֶל הַבִּינָה, וְלָזֶה סוֹד יוֹ"ד, גּוּף281 הַיוֹ"ד הֵם עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת,282 וּמְצִיאוּתָם יוֹרְדִים אֶל הַבְּחִינָה הַזֹּאת לִהְיוֹתָם נְשָׁמָה אֶל הָאוֹתִיּוֹת, שֶׁהָאוֹתִיּוֹת אֵין לָהֶם שׁוּם תְּנוּעָה, וְעַל יְדֵי הַנְּשָׁמָה הַיּוֹרֵד אֲלֵיהֶם שֶׁהֵם נְקֻדּוֹת הֵם מִתְנוֹעֲעוֹת. 

			
				281גוף היו"ד. האות י' גופא, בבחינתה כאות כתובה, ולא האות י' כמסמלת נקודה, על פי השגור בתיקונים ואצל רמ"ק ועוד.

				
					282סוד יו"ד... נקדות. האות י' ערכה המספרי הוא עשר, והיא האות בשם הוי"ה המייצגת  

					את ספירת חכמה. מתוך כך היא מייצגת עשרה ענפים בחכמה, שהם עשר ספירות פנימיות שבספירת חכמה; ולענייננו — עשרה מאמרות או עשרה סימני ניקוד.

				

			

			נִמְצְאוּ הַנְּקֻדּוֹת כְּעֵין נְשָׁמָה אֶל הָאוֹתִיּוֹת, וְהַיְנוּ סוֹד הַמַּאֲמָרוֹת הַמַּפְעִילוֹת הַנְּתִיבוֹת. לְכָךְ הַנְּתִיבוֹת מְפֻזָּרוֹת בַּמַּאֲמָרוֹת. נִמְצָא לְפִי הַנִּדְרָשׁ שֶׁעֲשָׂרָה מַדְרֵגוֹת שֶׁהֵם283 בְּחָכְמָה עֲשָׂרָה סְפִירוֹת, וְהַמַּדְרֵגָה הָאַחֲרוֹנָה שֶׁבָּהּ284 הוֹצִיאוּ אֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת כֵּלִים לַנְּקֻדּוֹת, וּנְקֻדּוֹת נְשָׁמָה לָאוֹתִיּוֹת. וּלְכָךְ תִּמְצָא שֶׁלְּעוֹלָם יִקְדַּם הָאוֹת אֶל הַנְּקֻדָּה וְיִגְמֹר הָאוֹת וְיַמְשִׁיךְ הַנְּקֻדָּה. תְּנַסֶּה לְבַטֵּא אָ – אַתָּה מַתְחִיל בָּאָלֶ"ף עִם הַקָּמָץ בְּתוֹכָהּ, וְאַתָּה גּוֹמֵר הָאָלֶ"ף וּמַרְחִיב עֲדַיִן הֲבָרַת הַנְּקֻדָּה. הִנֵּה זֶה הוֹרָאָה285 גְּמוּרָה שֶׁהַנְּקֻדָּה נְשָׁמָה בְּתוֹךְ הָאוֹת, וְאֵין דֶּרֶךְ לְשׁוּם אוֹת לְהִתְבַּטֵּא בְּלֹא נְקֻדָּה, לוֹמַר שֶׁאֵין גּוּף בְּלֹא נְשָׁמָה. וְהַנְּשָׁמָה מַאֲרֶכֶת וְהַגּוּף מְקַצֵּר, לְהַרְאוֹת עַל מַעֲלוֹת הַחִיּוּת עַל הַגּוּף.

			
				283שהם. הם.

				
					284והמדרגה האחרונה שבה. מלכות שבחכמה.

					
						285הוראה. עדות, הוכחה נראית.

					

				

			

			וְהַיְנוּ סוֹד הַבִּינָה כְּלִי אֶל הַחָכְמָה, וְאֵין הַחָכְמָה פּוֹעֶלֶת אֶלָּא עַל יְדֵי הַבִּינָה. לָזֶה אֵין מִבְטָא לְשׁוּם נְקֻדָּה עַל יְדֵי286 הָאוֹתִיּוֹת, כְּמוֹ שֶׁאֵין פְּעֻלָּה לַחָכְמָה אֶלָּא עַל יְדֵי הַבִּינָה. וְהֵם עֲשָׂרָה נְשָׁמוֹת פּוֹעֲלוֹת בַּכֵּלִים שֶׁהֵם כ"ב: כָּל נְשָׁמָה וּנְשָׁמָה מֵהֶם תִּפְעֹל287 עַל יְדֵי כָּל כְּלִי וּכְלִי מֵהֶם, לְכָל הָאוֹתִיּוֹת יְשַׁמְּשׁוּ כָּל הַנְּקֻדּוֹת.

			
				286אין מבטא... על ידי. צ"ל: אין מבטא לשום נקודה אלא על ידי...

				
					287תפעל. נוקד בחולם מכיוון שבמקור יש ו.

				

			

			וְהִנֵּה הָאוֹתִיּוֹת עוֹשׂוֹת דִּמְיוֹנוֹת וּמַרְאוֹת288 בִּמְצִיאוּתָם, מִפְּנֵי שֶׁהֵם בַּבִּינָה וּמִבִּינָה וּלְמַטָּה. אָמְנָם הַנְּקֻדּוֹת לֹא יַעֲשׂוּ אֶלָּא נִצּוֹצוֹת קְטַנּוֹת מְאוֹרוֹת מְאִירוֹת כַּנְּשָׁמָה בְּתוֹךְ הַגּוּף. וּלְכָךְ הַנְּקֻדּוֹת לֹא עָשׂוּ בְּעַצְמָן גּוּף לְהַרְאוֹת עַל הַמְּצִיאִיּוֹת. מִפְּנֵי הֵעָלְמָן הֶרְאוּ מְצִיאוּתָן בַּנְּקֻדּוֹת מִצַּד דַּקּוּת, וּתְנוּעָתָם כֻּלָּם הֵם בַּפֶּה, שֶׁהָאוֹתִיּוֹת הֵם כֻּלָּם מֵהַגָּרוֹן לְפִי בְּחִינָתָם כִּדְפֵירַשְׁנוּ. וְהַנְּקֻדּוֹת הֵם יוֹצְאוֹת תּוֹךְ הָאוֹתִיּוֹת מְלֻבָּשׁוֹת. מִכָּל מָקוֹם שֶׁיִּצְמְחוּ הָאוֹתִיּוֹת יֵצֵא הַהֲבָרָה עִמָּהֶם אֶל תּוֹךְ הַפֶּה, מִפְּנֵי שֶׁעִם הֱיוֹת שֶׁהַנְּשָׁמָה מִמָּקוֹם גָּבוֹהַּ יוֹתֵר מֵהָאוֹת, אֵין דֶּרֶךְ לְהַרְאוֹת יָפְיָהּ וַהֲדָרָהּ אֶלָּא בְּתוֹךְ הַגּוּף וּלְבוּשָׁהּ. וְלָזֶה לֹא תִּמְצָא הָאוֹת כְּלָל בְּלִי נְקֻדָּה, וְלֹא תִּמְצָא נְקֻדָּה כְּלָל בְּלִי גּוּף הָאוֹת, שֶׁנְּשָׁמָה וְגוּף אֵינָן נִבְדָּלוֹת.289 וְאֵין לִטְעָמִים עִנְיָן זֶה, שֶׁהֲרֵי מָצִינוּ לְבַטֵּא בְּלִי טַעַם הָאוֹת,290 מִפְּנֵי שֶׁהַחָכְמָה וְהַבִּינָה בְּאַחְדוּתָא בְּחֶדְוָתָא דְּלָא מִתְפָּרְשָׁן291 כְּלָל. וְלֹא יִחֲסוּ עִנְיַן זֶה אֶל הַכֶּתֶר292 עִמָּהֶם, מִפְּנֵי שֶׁהוּא נֶעֱלָם, לֹא חֻיַּב שֶׁיִּהְיֶה לָהֶם עִנְיָן זֶה.

			
				288עושות דמיונות ומראות במציאותם. האותיות מעבירות מושגים ותכנים הקשורים למציאות.

				
					289 

					שנשמה וגוף אינן נבדלות. נשמה וגוף אינן מתקיימות בנפרד זו מזה וזה מזו.

					
						290לבטא בלי טעם האות. ניתן לבטא את האותיות כמילים בלי טעמים ומנגינה.

						
							291מתפרשן. נפרדות. החכמה והבינה באחדות ובחדוה, אינן נפרדות.

							
								292הכתר. שם מקור הטעמים.

							

						

					

				

			

			וְהִנֵּה עִנְיַן הַחָכְמָה בָּאָה בְּסוֹד צוּרַת הָאוֹתִיּוֹת שֶׁבַּבִּינָה בִּבְחִינַת אוֹת י', וְהַנְּקֻדּוֹת שֶׁהֵם עַנְפֵי הַחָכְמָה בָּאוּ בִּנְקֻדּוֹת דַּקּוֹת בְּלִי צִיּוּר293 כְּלָל, מוֹרֶה עַל דַּקּוּתָם וְהֵעָלְמָן,294 מִפְּנֵי שֶׁאוֹת יוֹד הִיא אוֹת, וְעָם הֱיוֹת שֶׁהִיא נְקוּדָה בְּעֵרֶךְ הָאוֹתִיּוֹת כֻּלָּם סוֹף סוֹף הִיא אוֹת, וְיֵשׁ לָהּ גּוּף וּגְוִיָּה מִתְפַּשֶּׁטֶת בָּעֳקָצֶיהָ וּמַרְאָה עִנְיָנִים.

			
				293דקות בלי ציור. סימני הניקוד הינם סימנים זעירים ומצומצמים, כמעט מופשטים, ללא צורה פיגורטיבית כמו האותיות, או למשל כמו סימן השַדּה הערבי.

				
					294דקותן והעלמן. מופשטותן.

				

			

			אָמְנָם הַנְּקֻדּוֹת נִיצוֹצוֹת סְתוּמוֹת, עִגּוּלִים שֶׁאֵין לָהֶם הִתְפַּשְּׁטוּת כְּלָל,295 מִפְּנֵי שֶׁאֵין שׁוּם הוֹרָאָה כְּלָל בָּהֶם לְהִתְפַּשֵּׁט. וּמַרְאֶה עִנְיָנִים רַבִּים נִפְלָאִים נוֹרָאִים בְּסִמָּנִים סְתוּמִים נַעֲלָמִים כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר. וְלִהְיוֹתָם עַנְפֵי הַחָכְמָה בְּעַצְמָהּ הָיוּ תֵּשַׁע, וְהָעֲשִׂירִית הַמְּשַׁמֶּשֶׁת אֶת כֻּלָּם דְּהַיְנוּ הַחֲטָפִים כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר, לְכָךְ הוּא סוֹד הַנְּקֻדּוֹת תִּשְׁעָה אֵלּוּ – קָמָץ, פַּתָּח, צֵירֵי, סֶגוֹל, שְׁבָא, חוֹלָם, חִירִיק, שׁוּרוּק, שֻׁרֻק – הֵם עֲשָׂרָה296 לַעֲשָׂרָה נִצּוֹצוֹת הַחָכְמָה, שֶׁהֵם עֲשָׂרָה סְפִירוֹת מַמָּשׁ כְּסִדְרָם שֶׁסִּדַּרְנוּם: קָמָץ אֶל הַכֶּתֶר, פַּתָּח אֶל הַחָכְמָה, צֵירֵי אֶל הַבִּינָה, סֶגוֹל אֶל הַחֶסֶד, שְׁבָא אֶל הַגְּבוּרָה, חוֹלָם אֶל הַתִּפְאֶרֶת חִירִיק אֶל הַנֵּצַח, שֻׁרֻק אֶל הַהוֹד, שׁוּרוּק אֶל הַיְּסוֹד, חֲטָפִין לַמַּלְכוּת כְּאִשָּׁה הַמְּשַׁמֶּשֶׁת לְבַעֲלָהּ.

			
				295עגולים... כלל. הנקודות הן עיגולים זעירים, אך אינן מעגלים העשויים להתרחב. 

				
					296תשעה... הם עשרה. לו היה רמ"ק מתייחס למלאות של תנועת החיריק, כלומר מציין חיריק חסר וחיריק מלא בתיאום עם תורת הדקדוק שבה זו תנועה קטנה וזו גדולה בהתאמה, היו מתקבלות עשר תנועות (ללא החטפים) בצורה קלה וישירה וללא תחכומים. 

				

			

			פרק ב

			אַחַר שֶׁבַּפֶּרֶק הַקּוֹדֵם בֵּאַרְנוּ דֶּרֶךְ אֶחָד אֶל הַנְּקֻדּוֹת שֶׁהֵם עֲשָׂרָה לַעֲשָׂרָה עַנְפֵי הַחָכְמָה, נֹאמַר בְּפֶרֶק זֶה שֶׁיֵּשׁ לָהֶם עוֹד דֶּרֶךְ שְׁנִיָּה וּבְחִינָה אֲחֶרֶת, וְהִיא שֶׁהֵם נִמְדָּדוֹת חָמֵשׁ כְּנֶגֶד חָמֵשׁ. וְהוֹרָאָה זוֹ לֹא בָּאָה בְּצוּרָתָם,297 אֶלָּא צוּרָתָם עֲשָׂרָה צוּרוֹת, כָּל אֶחָד וְאֶחָד צוּרָה לְעַצְמָהּ, לְהַרְאוֹת עַל עַנְפֵי הַחָכְמָה. אָמְנָם תְּנוּעָתָם אֵינָהּ אֶלָּא חָמֵשׁ כְּנֶגֶד חָמֵשׁ, וּלְכָךְ יִקָּרְאוּ חֲמִשָּׁה מְלָכִים וַחֲמִשָּׁה מְשָׁרְתִים. וְסוֹד הַחֲמִשָּׁה הֵם סוֹד ה' עֶלְיוֹנָה298 וְהַחֲמִשָּׁה הַשְּׁנִיִּים ה' תַּתָּאָה.299 וְהַטַּעַם שֶׁכְּמוֹ שֶׁהָאוֹתִיּוֹת כ"ב חֲפָצִים נִמְדָדִים בְּסוֹד חֲמִשָּׁה מוֹצָאוֹת300 שֶׁהֵם סוֹד ה' שֶׁבַּבִּינָה301 כִּדְפֵירַשְׁנוּ בְּתָמָר ב', כָּךְ אֵלּוּ הַנְּקֻדּוֹת הַחָכְמָה302 מְדָדָם עֶשֶׂר303 לַעֲשָׂרָה עֲנָפֶיהָ כִּדְפֵירַשְׁנוּ. אָמְנָם הַבִּינָה מְדָדָם חֲמִשָּׁה חֲמִשָּׁה כְּפִי שִׁעוּרָהּ, מִפְּנֵי שֶׁאוֹת י' חָכְמָה מוֹדֶדֶת עֲשָׂרָה בְּבַת אַחַת, אָמְנָם הַבִּינָה אֵינָהּ יְכוֹלָה לִמְדֹּד אֶלָּא חֲמִשָּׁה. וּלְכָךְ הִיא מָדְדָה עֲשָׂרָה בִּשְׁנֵי פְּעָמִים שֶׁהֵם חֲמִשָּׁה חֲמִשָּׁה. תְּנוּעָתָם בָּאוֹתִיּוֹת שֶׁהֵם כֹּחוֹת הַבִּינָה אֵינָם מַגִּיעוֹת אֶלָּא תִּשְׁעָה וְאַחַת תְּנוּעוֹת. חֲמִשָּׁה דּוֹמוֹת לַחֲמִשָּׁה, כְּעֵין תְּנוּעַת הַמַּלְכוּת ה' תַּתָּאָה דּוֹמָה לִתְנוּעַת הַבִּינָה ה' עִלָּאָה.
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				והוראה זו לא באה בצורתם. דרך זו אין משמעה שיש רק חמשה סימני ניקוד בחמש צורות בלבד.

				
					298ה' עליונה. ה' ראשונה שבשם הוי"ה. האות ה' ערכה המספרי כידוע הוא חמש, וזה מסביר את ההתייחסות של רמ"ק וחלוקת הנקודות מבחינת הבינה לקבוצות של חמש.

					
						299ה' תתאה. ה' תחתונה, האות האחרונה שבשם הוי"ה, המייצגת את ספירת המלכות.

						
							300כ"ב חפצים נמדדים בסוד חמשה מוצאות. עשרים ושתים מהויות האותיות, דהיינו העיצורים, מתחלקות לחמש קבוצות המכונות 'חמשת מוצאי הפה' בעקבות החלוקה הראשונה שנעשתה ב'ספר יצירה': אהח"ע, גיכ"ק, דטלנ"ת, זסרצ"ש, בומ"ף.

							
								301סוד ה' שבבינה. אופן החלוקה לחמש ביחס לאותיות.

								
									302הנקדות החכמה. נקודות החכמה.

									
										303עשר. עשר נקודות בחכמה.

									

								

							

						

					

				

			

			וְיִקָּרְאוּ חֲמִשָּׁה מְלָכִים חֲמִשָּׁה עֲבָדִים מְשָׁרְתִים, וְסוֹד הַחֲמִשָּׁה נוֹדָע שֶׁהֵם חֶסֶד גְּבוּרָה תִּפְאֶרֶת נֵצַח הוֹד. וְסוֹד חָמֵשׁ בְּחָמֵשׁ הֵם עֲשָׂרָה, בְּעֵרֶךְ הַחָכְמָה עֲשָׂרָה, וּבְעֵרֶךְ הַבִּינָה חֲמִשָּׁה חֲמִשָּׁה, וְיַחֲסָם לַחֲמִשָּׁה חֲמִשָּׁה הֵם אֵלּוּ: קָמָץ צֵירֵי חוֹלָם חִירִיק שׁוּרוּק. הֲרֵי אֵלּוּ לַחֲמִשָּׁה מוֹצְאוֹת הַבִּינָה שֶׁהֵם קָמָץ חֶסֶד וְקָמַץ הַכֹּהֵן (ויקרא ה 12),304 צֵירֵי לִגְבוּרָה, וְהָיִינוּ שֶׁהַחֶסֶד בַּכֶּתֶר וַדַּאי, וְהַגְּבוּרָה בַּבִּינָה,305 חוֹלָם בַּתִּפְאֶרֶת שָׁם הָיָה מְקוֹמוֹ306 מִקֹּדֶם, חִירִיק אֶל הַנֵּצַח שֶׁשָּׂם מְקוֹמוֹ, שׁוּרוּק אֶל הַהוֹד כְּעִנְיַן הַשֻּׁרֻק307 הֲרֵי חֲמִשָּׁה עֶלְיוֹנוֹת.308 חֲמִשָּׁה תַּחְתּוֹנוֹת הֵם סֶגוֹל בַּחֶסֶד309 שֶׁשָּׁם מְקוֹמוֹ, שְׁבָא לַגְּבוּרָה שֶׁשָּׁם מְקוֹמָהּ, שֻׁרֻק אֶל הַתִּפְאֶרֶת,310 פַּתָּח אֶל הַנֵּצַח, אוֹ בְּהֵפֶךְ סֶגוֹל אֶל הַנֵּצַח, פַּתָּח אֶל הַחֶסֶד, חֲטָפִים אֶל הַהוֹד, וְאִם נִרְצֶה לְיַחֲסָם מַמָּשׁ הַמְשָׁרְתִים תַּחַת הַמְּלָכִים, בְּחֶסֶד קָמָץ וּפַתָּח, זוֹ אֶל הַבִּינָה וְזוֹ אֶל הַמַּלְכוּת. בַּגְּבוּרָה צֵירֵי שְׁבָא, זוֹ בַּבִּינָה וְזוֹ אֶל הַמַּלְכוּת. בַּתִּפְאֶרֶת חוֹלָם אוֹ סֶגוֹל, זוֹ לַבִּינָה וְזוֹ לַמַּלְכוּת. וְכֵן פֵּרֵשׁ רַבִּי שִׁמְעוֹן בַּתִּקּוּנִים שֶׁהַסֶּגוֹל אֶל הַתִּפְאֶרֶת בְּדֶרֶךְ זוֹ: בַּנֵּצַח חִירִיק שְׁבָא,311 בְּהוֹד שׁוּרוּק שֻׁרֻק, וְיֵשׁ בָּזֶה סוֹד וְעִנְיָן לְאֵלּוּ הַמִּדּוֹת.

			
				304קמץ חסד וקמץ הכהן. בהמשך רמ"ק משייך את התנועות לספירות על פי שיטת התיקונים ביחס להוי"ות. וכאן יש בעיה עם הקמץ, שכן לפי ההוי"ות הוא אמור להיות בכתר. לכן רמ"ק יוצר משוואה של חסד־כתר, כלומר שהחסד מצביע על הכתר. 
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					והגבורה בבינה. לפי ההוי"ות השווא אמור להיות בגבורה, והצירה בבינה. אולם רמ"ק מתכוון, שספירת גבורה מייצגת את בינה, במקביל לחסד שמייצגת את הכתר. 

					
						306שם היה מקומו. אין התלבטות בקשר למקומו של החולם הן לפי שיטת ההוי"ת והן לפי השיטה המוצגת כאן.

						
							307שורק אל ההוד כענין השרק. השורוק בהוי"ות הוא ספירת יסוד ואילו הקיבוץ — שרק של שלוש נקודות בלשון רמ"ק — הוא ספירת הוד. רמ"ק שוב יוצר קישור בין ספירה תחתונה לספירה שמעליה, והפעם בין יסוד להוד.

							
								308חמשה עלינות. במנין שלי נזכרו כאן שמונה ספירות מכתר ועד יסוד ללא חכמה.

								
									309סגול בחסד. לפי התיקונים הוי"ה בחסד מנוקדת בסגול.

									
										310שורוק אל התפארת. לפי שיטת שלושת העולמות השורוק מייצג את התפארת. הן השורוק בו' והן "שרק של שלוש נקודות" דהיינו הקיבוץ. ראו וינר, ג'יקטילה (לעיל הערה 26), עמ' 41.

										
											311חירק שבא. כשתי תנועות נפרדות, שהרי אין חטף לשווא.

										

									

								

							

						

					

				

			

			וְהִנֵּה לְאֵלּוּ הַתְּנוּעוֹת שִׁנּוּי קְצָת בֵּין חֲמִשָּׁה לַחֲמִשָּׁה, שֶׁהָעֶלְיוֹנוֹת הֵם מַאֲרִיכוֹת מֵעוֹלָם אָרוֹךְ, כְּעִנְיַן הַבִּינָה שֶׁהִיא עָלְמָא אֲרִיכָא, וְהַשְּׁנִיּוֹת312 מְקַצְּרוֹת מִפְּנֵי שֶׁהֵם מֵעוֹלָם קָצָר, וַהֲרֵי אוֹתִיּוֹת הֵם גּוּפִים לְאֵלּוּ הַנְּקֻדּוֹת שֶׁהֵם נְשָׁמוֹת, וְאֵין הָאוֹתִיּוֹת מַאֲרִיכוֹת אֶלָּא בִּתְנוּעַת הַנְּקֻדּוֹת. וְיוֹרֶה שֶׁהַנְּשָׁמָה הִיא מִתְנוֹעַעַת וְהַגּוּף נוֹשֵׂא הַנְּשָׁמָה, וּכְפִי מָה שֶׁתַּאֲרִיךְ הַנְּשָׁמָה תַּאֲרִיךְ הָאוֹת כָּךְ וְלֹא כָּל כָּךְ, שֶׁהֲרֵי הָאוֹת יוֹצֵאת בִּתְנוּעַת הַנְּשָׁמָה ב'313 אוֹ בִי אוֹ בַה וְכַיּוֹצֵא, וְאַחֲרֵי צֵאת הַנְּקֻדָּה מִתְלַבֶּשֶׁת בַּגּוּף הַזֶּה כְּעֵין גּוּף: בוֹ‍ אוֹ גוֹ אוֹ בִי אוֹ גִי כְּעִנְיַן הַגּוּף.314 וְאַחַר כָּךְ עַל יְדֵי אוֹתוֹ הַגּוּף תַּרְחִיב צְעָדָיו יוֹתֵר. וַהֲרֵי בַּזֶּה הוֹרָה עַל צֹרֶךְ זֶה לָזֶה,315 שֶׁלֹּא יֵצֵא הָאוֹת בְּלִי נִקּוּד כְּלָל316 וְלֹא יֵצֵא הַנִּקּוּד בְּלִי אוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ הַטַּעַם. וְיַרְחִיב הַנְּקֻדָּה שֶׁהִיא נְשָׁמָה שֶׁאֵינָהּ פּוֹעֶלֶת אֶלָּא עַל יְדֵי גּוּף, וְהַגּוּף אֵינוֹ יָכוֹל לָנוּעַ וּלְהִתְפַּשֵּׁט אֶלָּא עַל יְדֵי הַנְּשָׁמָה, וְהַנְּשָׁמָה מַאֲרֶכֶת וְהַגּוּף מְקַצֵּר.

			
				312והשניות. התנועות הקטנות.

				
					313ב'. הכוונה לב' שוואית.

					
						314כענין הגוף. לפי העיצור.

						
							315 

							צרך זה לזה. צורך הדדי.

							
								316בלי נקוד כלל. בכתיב המנוקד לא תימצא בעברית אות ללא ניקוד לבד מאשר בסוף המילה. בתוך המילה רק האות י' בתפקידה כאות ניקוד תופיע לכאורה ללא ניקוד, שכן היא "שייכת" לניקוד שקדם לה, וכן האות א' במלים כגון רֹאש, שמקורה בא' עיצורית שנאלמה.

							

						

					

				

			

			וְהִנֵּה כָּל הַנְּשָׁמוֹת יִפְעֲלוּ בְּכָל הַכֵּלִים. הַמָּשָׁל בַּזֶּה אֶל הַחָכְמָה – עֲשָׂרָה הַנְהָגוֹת שֶׁהֵם עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת, וְאֶל הַבִּינָה – כ"ב חֲפָצִים כ"ב כֵּלִים. כָּל הַנְּקֻדּוֹת יִפְעֲלוּ בְּכָל אוֹת וָאוֹת לְהַרְאוֹת שֶׁהַחָכְמָה תָּנִיעַ כָּל כְּלֵי הַבִּינָה לִרְצוֹנוֹ. אֲפִלּוּ הַכֵּלִים שֶׁהֵם הָאוֹתִיּוֹת יֵשׁ בָּהֶם דִּין אוֹ רַחֲמִים אוֹ בֵּינוֹנִי, כִּדְפֵירַשְׁנוּ בַּתָּמָר הַקּוֹדֵם, תָּבוֹא הַחָכְמָה וְהִיא תָּנִיעַ הַכֵּלִים בְּרַחֲמִים אֲפִלּוּ הוּא דִּין, אוֹ בְּדִין אֲפִלּוּ אִם הוּא רַחֲמִים. לְכָךְ יִהְיוּ הָאוֹתִיּוֹת עַל יְדֵי הַנְּקֻדּוֹת עֲשָׂרָה פְּעָמִים כ"ב. כָּל אוֹת וָאוֹת מֵהַכ"ב תִּתְנַהֵג בַּעֲשָׂרָה הַנְהָגוֹת, שֶׁהֵם עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת, שֶׁהַחָכְמָה מַפְעִילָם לִרְצוֹנָהּ. וְעִם כָּל זֶה נוֹדָע שֶׁהַנְּשָׁמָה תִּפְעֹל כְּפִי הַכְּלִי, כָּךְ הַנְּקֻדָּה תִּפְעֹל כְּפִי הָאוֹת: אִם דִּין דִּין, וְאִם רַחֲמִים רַחֲמִים. וְנוֹדָע שֶׁהַגּוּף לֹא תִּפְעֹל דָּבָר אֶלָּא מִכֹּחַ הַנְּשָׁמָה, כָּךְ הָאוֹת לֹא תִּפְעֹל אֶלָּא מִכֹּחַ הַנְּקֻדּוֹת, לְכָךְ יִתְמַזֵּג הָעִנְיָן שֶׁהַנְּקֻדָּה גּוֹרֵם גְרָמָה317 גְּדוֹלָה וּמְשַׁנָּה הָאוֹת לִרְצוֹנָהּ. וְגַם הָאוֹת גּוֹרֵם עִנְיָן גָּדוֹל, שֶׁסּוֹף סוֹף יִתְנוֹעֵעַ הַנְּשָׁמָה וְתִּפְעֹל בַּגּוּף כְּפִי פְּעֻלּוֹתָיו מַמָּשׁ, וְכָל זֶה הוֹרָאָה בְּאֵלּוּ הַנְּקֻדּוֹת עִם הָאוֹתִיּוֹת אֶל הַהַנְהָגוֹת הָעֶלְיוֹנוֹת שֶׁהֵם עַנְפֵי הַחָכְמָה – נְשָׁמָה אֶל עַנְפֵי הַבִּינָה כִּדְפֵירַשְׁנוּ, וּמַמָּשׁ הוֹרָאַת הַסְּפִירוֹת בְּלִי שִׁנּוּי כְּלָל. וְטַעַם הַאֲרָכַת הַנְּקֻדָּה הִיא כָּאוֹר הַמֵּאִיר בַּעֲשָׁשִׁית שֶׁתָּאִיר דֶּרֶךְ בָּהּ וְתַעֲבֹר אֶל עֵבֶר פָּנֶיהָ, כָּךְ הַנְּקֻדָּה תָּאִיר בָּאוֹת וַתַּעֲבֹר דֶּרֶךְ הָאוֹת וְתֵצֵא לַחוּץ לְהָאִיר. וּלְכָךְ נְקֻדָּה מַאֲרֶכֶת וְתַעֲבֹר דֶּרֶךְ הָאוֹת וְתַעֲשֶׂה פְּעֻלָּתָהּ לַחוּץ.

			
				317גרמה. מושג תלמודי, שמיתרגם למילה גרימה, לגרום.

			

			פרק ג

			הִנֵּה הָאוֹתִיּוֹת כֵּלִים וְהַנְּקֻדּוֹת נְשָׁמוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ, וְיַפְעִילוּ הַנְּשָׁמוֹת הַכֵּלִים כְּרָצוֹן גָּבוֹהַּ הַמַּפְעִיל הַכֹּל, דְּהַיְנוּ אֵין סוֹף הַנּוֹתֵן הַחָכְמָה בְּתוֹךְ הַבִּינָה וַעֲנָפֶיהָ וּמַפְעִילָהּ כְּרָצוֹן עֶלְיוֹן הַפּו‍ֹעֵל עַל יְדֵי כֻּלָּם. וְהִנֵּה הַנְּקֻדּוֹת יִשְׁתַּמְּשׁוּ בָּאוֹתִיּוֹת בַּחֲמִשָּׁה נְקֻדּוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ, וְהַחֲמִשָּׁה תְּנוּעוֹת יוֹלִידוּ אַחַר גְּמַר הַנְּקֻדָּה עִם הָאוֹת, יוֹצִיאוּ לַחוּץ מֵהָאוֹת אֶחָד מֵאֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת, שֶׁהֵם יה"ו.318 כֵּיצַד? קָמָץ פַּתָּח יוֹצִיא מְעַט אוֹ הַרְבֵּה, קָמָץ מַאֲרֶכֶת וּפַתָּח מְקַצֶּרֶת. וּכְבָר פֵּרַשְׁנוּ הַטַּעַם. וְצֵירֵי סֶגוֹל שְׁבָא319 יוֹצִיאוּ י', חוֹלָם שׁוּרוּק שֻׁרֻק יוֹצִיאוּ ו. וְהַסִּימָן לְאֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת הֵם אָה אַה אֵי אֶי אְי או‍ֹ אוּ אֻו320 אִי, הֵם תִּשְׁעָה321 אוֹתִיּוֹת שֶּׁכְּלָלָם שְׁלֹשָׁה, דְּהַיְנוּ אוֹתִיּוֹת יה"ו. וְנוֹדַע שֶׁאֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת הֵם סוֹד חָכְמָה וּתְבוּנָה, מִפְּנֵי שֶׁהֵם פְּעֻלּוֹת סוֹד יוֹ"ד בְּמִלּוּאָהּ, שֶׁהֵם י' חָכְמָה, ד' בִּינָה, ו' דַּעַת, כִּדְפֵירַשְׁנוּ לְעֵיל בְּעֵין הַשֵּׁם. וַהֲרֵי אֵלּוּ הֲוָיוֹת פּוֹעֲלוֹת עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת כְּעֵין שֶׁהִיא הַחָכְמָה י': פְּשׁוּטָה – עֲשָׂרָה, וּמִלּוּאָהּ – יה"ו כִּדְפֵירַשְׁנוּ, כָּךְ הַנְּקֻדּוֹת עֲשָׂרָה וּמוֹלִידוֹת אוֹתִיּוֹת יה"ו. יִרְצֶה, מִצַּד י' פְּשׁוּטָה הֵם עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת, אָמְנָם יו"ד מְלֵאָה יוֹרֶה מִלּוּי הַתְּנוּעָה וְהִתְפַּשְׁטוּתָהּ, וּלְכָךְ תַּרְחִיב הַנְּקֻדָּה הַרְחָבָה וְתִתְמַלֵּא בְּאֶחָד מֵאֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת שֶׁהֵם סוֹד פְּעֻלַּת הַחָכְמָה בְּחָכְמָה וּתְבוּנָה וָדַעַת. 
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				יולידו ... שהם יה"ו. שילוב הנקודות באותיות מדגיש ומרומם את שלוש אותיות יה"ו, שהן גם אמות קריאה. גם ב'שער הנקוד' לג'יקטילה תופסות אותיות יה"ו מקום לעצמן ומכונות בשם מרומֵם — "אותיות חשמל", ראו: וינר, ג'יקטילה (לעיל הערה 26), עמ 49.

				
					319היכן מצינו ששווא מלוּוה באם קריאה? תמיהתני.

					
						320או. ככלל, קיבוץ אינו מלווה באם קריאה אלא בדגש חזק באות שאחריו, לבד ממקרים מעטים במקרא, בהם הוא מתחלף עם שורוק. 

						
							321זוהי אחת הדוגמאות לאילוץ שרמ"ק נוקט כדי להתאים דברים למערכת מוגדרת, במקרה הזה — למספר תשע שקשור לתנועות, אם כי יש עקביות בתוך השיטה באילימה. נראה לי שזאת חלוקה טכנית יותר מאשר דקדוקית. האילוץ בולט במיוחד בדוגמה אְי, שאינה קיימת כלל בעברית, אלא אם כן התכוון רמ"ק לא' נחה, כגון במילה תנאי.

						

					

				

			

			וְעַתָּה הֲרֵי יָצָא לָנוּ מִדָּה שְׁנִיָּה בַּנְּקֻדּוֹת. יֵשׁ נִמְדֶּדֶת בָּאוֹת י, וְיֵשׁ נִמְדֶּדֶת בָּאוֹת ה', וְיֵשׁ נִמְדֶּדֶת בָּאוֹת ו'. וְאֵלּוּ הַמִּדּוֹת הֵם כְּפִי שִׁעוּר חֲמִשָּׁה מֵהַבִּינָה, מַאֲרִיכוֹת וּמוֹרוֹת חָכְמָה וּתְבוּנָה וְדַעַת עֶלְיוֹנִים. וּלְכָךְ הַמְּלָכִים לִפְעָמִים יְגַלּוּ אוֹתִיּוֹת אֵלּוּ בְּפֵרוּשׁ בְּמִבְטָא322 בִּכְתָב,323 וְלִפְעָמִים לֹא יוֹרוּ. אָמְנָם שְׁאָר הַחֲמִשָּׁה שֶׁהֵם לַמַּלְכוּת מְקַצְּרוֹת תְּנוּעָתָם324 וְאֵינָם מוֹרוֹת הָעִנְיָן כְּלָל, מִפְּנֵי שֶׁאֵין פְּעֻלַּת הַחָכְמָה וְהַתְּבוּנָה וְהַדַּעַת נִגְלֵית325 כְּלָל. וַהֲרֵי נוֹדָע שֶׁכֵּלִים לִבְרִיאַת הָעוֹלָם הָיוּ הָאוֹתִיּוֹת עִם הַנְּקֻדּוֹת, וְעִקַּר הַכֵּלִים הָיוּ סוֹד חָכְמָה וּתְבוּנָה וָדַעַת. לְכָךְ אֵלּוּ הַכֵּלִים אֵינָם פּוֹעֲלִים אֶלָּא כְּפִי מָה שֶׁאֵלּוּ, שֶׁיִּתְפַּשְּׁטוּ אוֹ יִתְעַלְּמוּ תּוֹךְ אֵלּוּ הָעֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת הַמְּשַׁמְּשׁוֹת עִם הָאוֹתִיּוֹת, שֶׁאֵלּוּ הַשְּׁלֹשָׁה חָכְמָה וּתְבוּנָה וְדַעַת הֵם ג' עֻקְצֵי הַיּוֹ"ד,326 וּמֵהֶם יִתְפַּשְּׁטוּ הָעֲשָׂרָה בַּתְּחִלָּה כִּדְפֵירַשְׁנוּ בְּעֵין הַבְּדֹלַח.327 לְכָךְ הֵם יַתְחִילוּ הַנְּקֻדָּה וְתִתְפַּשֵּׁט בָּהֶם כָּל צָרְכָּהּ.

			
				322במבטא. אין הכוונה להגייה, שהרי מדובר על אימות הקריאה, אלא במשמע התבטאות וגילוי בכתב.

				
					323 

					המלכים... בכתב. התנועות הגדולות המכונות מלכים לעיתים יכילו את אות הקריאה ולעתים לא, כגון חולם מלא וחולם חסר, וכך גם קמץ לעתים יש אחריןו ה' ולעת לא וכו'.

					
						324מקצרות תנועתם. תנועות הקטנות קִצרות הגיה מהגדולות. 

						
							325אין פעלת החכמה... נגלית. הספירות העליונות כתר, חכמה ובינה נחשבות לחטיבה נסתרת בתוך תבנית הספירות, לעומת שבע הספירות התחתונות. 

							
								326ג' עקצי היו"ד. לעתים נתפסת היו"ד בקבלה לא כנקודה אלא כגוף, אם ננקוט לשונו של רמ"ק, אות קווית, ששני קצותיה ונקודת המפגש בין קורותיה נחשבות לשלוש נקודות.

								
									327בעין הבדולח במיוחד בפרק י'.

								

							

						

					

				

			

			הִנֵּה הוֹלִיד הַנְּקֻדּוֹת מִצַּד עַצְמָם בְּלִי שִׁתּוּף תּוֹלָדָה הַמּוֹרָה עַל עִנְיָנָם, וְהֵם אוֹתִיּוֹת שֶׁהֵם מְשֻׁתָּפוֹת בִּשְׁמָם וְנִדְרָשׁוֹת בַּתִּקּוּנִים פְּעָמִים הַרְבֵּה, וְהֵם אוֹתִיּוֹת קָמָץ, פַּתָּח, צֵירֵי, סֶגוֹל, שְׁבָא, חוֹלָם חִירִיק, שֻׁרֻק, שׁוּרוּק. אֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת328 יֵשׁ בָּהֶם סוֹדוֹת וְנִדְרָשׁוֹת בַּתִּקּוּנִים. וְהֵם הַמּוֹרִים עַל סוֹד הַנְּקֻדּוֹת כִּשְׁאָר הוֹרָאוֹתָם, וְהֵם הַמְגַלִּים שִׁעוּר וּמִדַּת הַנְּקֻדּוֹת. וּלְכָךְ דְּרָשָׁם בַּתִּקּוּנִים עַל שְׁנֵי דְּרָכִים, אוֹ בְּמִסְפָּרָם, אוֹ בְּהוֹרָאַת הַתֵּבוֹת בְּעַצְמָם, כְּגוֹן: קָמָץ לְשׁוֹן וְקָמַץ הַכֹּהֵן, פַּתָּח לְשׁוֹן פְּתִיחָה, צֵירֵי לְשׁוֹן יְצִירָה, סֶגוֹל לְשׁוֹן סְגֻלָּה, שְׁבָא כְּמַשְׁמָעוֹ וַתִּפֹּל שְׁבָא וַתִּקָּחֵם (איוב א 15), כִּי בָּאֵשׁ ה' נִשְׁפָּט (ישעיהו סו 16), חוֹלָם לְשׁוֹן חֲלוֹם, שֻׁרֻק לְשׁוֹן שְׁרִיקָה, חִירִיק שָׁרְקוּ וַיַּחַרְקוּ שֵׁן, וְכַיּוֹצֵא. דָּרְשׁוּ בָּהֶם דְּרָשׁוֹת מוֹרוֹת עַל שְׁמָם, מִפְּנֵי שֶׁרָצוּ329 שֶׁהַשֵּׁמוֹת הָאֵלּוּ מְקֻבָּלִים מִסִּינַי לֹא כָּאֻמּוֹת שֶׁהֶעֱלוּ שְׁמוֹת הַתְּנוּעוֹת כִּתְנוּעָתָם330 לְבַד, אֲבָל שֵׁמוֹת אֵלּוּ מְקֻבָּלִים לְדָרְשָׁם כִּשְׁאָר מִלּוֹת הַתּוֹרָה שֶׁנִּדְרָשׁוֹת עַל פִּי הַסּוֹד, וְלֹא עוֹד אֶלָּא גַּם הַתְּנוּעוֹת הַמִּתְיַלְּדוֹת:331 עַל פִּי הַתְּנוּעוֹת הָאוֹתִיּוֹת הָאֵלּוּ הַנּוֹסָפוֹת נִדְרָשׁוֹת.

			
				328האותיות. הכוונה לשמות סימני הניקוד. לא רק סימני הניקוד עצמם אלא גם שמותיהם נחשבים בעיני רמ"ק כמי שניתנו למשה מסיני.

				
					329שרצו. שסברו, ולענייננו — האמינו.

					
						330שמות התנועות כתנועתם. שם התנועה, או למעשה שמה של אות הניקוד בשפות האירופיות, ממש כשאר האותיות, הוא לאופן הגייתה, ולא זכו האותיות בשפות הללו לשמות מלאים הנכתבים במילה כמו בעברית: אל"ף, יו"ד, ה"א, וא"ו. רמ"ק מדגיש זאת משום שהמקובלים אהבו להשתעשע בצורות כתיבה ו"מילוי" שונות של  

						 

						שמות האותיות, במיוחד באות ה"א, שבה הצורות השונות מספקות שמות הוי"ה בערכים מספריים שונים.

						
							331התנועות המתילדות. התנועות הנוספות כתוצאה מכתיבת האות במילוי. למשל, האות ה' כשהיא נכתבת ה"א נוספת בה תנועת צירה, והיא תנועה ש"התילדה", שנולדה. בשימוש לשון זה יש קונוטציה למושג ההלכתי תולדה, המציין משהו משני שנגזר מעקרון ה"אב". 

						

					

				

			

			הַמָּשָׁל בַּזֶּה קָמָץ פַּתָּח תִּדְרֹשׁ הַנְּקֻדּוֹת כֻּלָּם, וְכֵן לִשְׁאָר הַשֵּׁמוֹת כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר פְּרָטוֹת הַנְּקֻדּוֹת לְקַמָּן בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם, מִפְּנֵי שֶׁמִּבְטָא אֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת וְהַשֵּׁמוֹת מְקֻבָּלוֹת מֵהַר סִינַי. יָדוּעַ שֶׁאוֹתִיּוֹת אֵלּוּ וּנְקֻדּוֹת אֵלּוּ שֶׁהֵם מִתְיַלְּדוֹת מִתּוֹךְ הַנְּקֻדּוֹת לָהֶם עִנְיָן וְרֶמֶז וְסוֹד בְּעַנְפֵי הַנְּקֻדּוֹת, שֶׁהַנְּקֻדּוֹת יֵשׁ לָהֶם חֲיָלִים332 וּבְחִינוֹת עִם הֱיוֹת שֶׁהֵם נְקֻדּוֹת, וְאֵלּוּ הַחֲיָלִים נִרְמָזִים בְּסוֹד אֵלּוּ הָאוֹתִיּוֹת333 וְהַנְּקֻדּוֹת שֶׁהֵם מִשְׁתַּתְּפוֹת עִם הַנְּקֻדָּה. וַהֲרֵי אוֹתִיּוֹת קָמָץ רְמָזִים לַחֲיָלִים, וְכֵן נְקֻדָּתָם לִבְחִינָתָם כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר בְּסִיַּעְתָּא דִּשְׁמַיָּא. עוֹד יִדָּרְשׁוּ הַנְּקֻדּוֹת לְפִי מִסְפָּרָם וּמִשְׁפָּטָם, כָּל נִיצוֹץ י' וְעוֹלֶה עֶשֶׂר, וְכָל רָקִיעַ ו' וְעוֹלֶה שִׁשָּׁה, וְעַל דֶּרֶךְ זֶה יִדָּרְשׁוּ הַנְּקֻדּוֹת בְּמִסְפָּרָם: קָמָץ עוֹלֶה שִׁשָּׁה עָשָׂר, פַּתָּח עוֹלֶה שִׁשָּׁה, צֵירֵי עוֹלָה עֶשְׂרִים, סֶגוֹל שְׁלֹשִׁים, שְׁבָא עֶשְׂרִים, חוֹלָם עֲשָׂרָה, חִירִיק עֲשָׂרָה, שֻׁרֻק שְׁלֹשִׁים, שׁוּרוּק עֲשָׂרָה, מִפְּנֵי שֶׁמּוֹרָה כָּל נְקֻדָּה וּנְקֻדָּה עַל מַעֲלַת וְסוֹד הַחֲיָלִים אֲשֶׁר לָהּ. וְכַאֲשֶׁר הִיא נְקֻדָּה סְתוּמָה הוֹרָה עַל סוֹד עֲשָׂרָה, וְכַאֲשֶׁר נִתְרַבָּה בְּרִבּוּי נְקֻדּוֹת, הוֹרָה עַל רִבּוּי הַחֲיָלִים בְּמִסְפָּרָם, וְכֵן הִיא הָרָקִיעַ וא"ו הִתְפַּשְּׁטוּת הַמּוֹרָה עַל שִׁשָּׁה. וְעַל הַדֶּרֶךְ הַזֶּה תִּדָּרֵשׁ הַנְּקֻדָּה, עוֹד יִדָּרְשׁוּ הַנְּקֻדּוֹת.

			
				332חילים. לפי ההמשך נראה שרמ"ק מתכוון למספר המרכיבים הנקודתִיִּים בסימן הניקוד, כמו המושג 'ניצוצות'. מבדיקה במילון בן־יהודה (מלון הלשון העברית, אליעזר בן־יהודה, ירושלים — תל־אביב תש"ח, עמ' 1531) מסתבר, שהמילה 'חיל' משמשת בחכמת התכונה לציון צורת הכוכבים במזל, וזה תואם לשימוש ב'ניצוצות' או כוכבים כדימוי למרכיבים הנקודתיים בסימן הניקוד. 

				
					333האותיות. כגון האות ו בתור קו מאוזן כמרכיב בקמץ ובפתח. מרכיב הנקודה הוא האות י'.

				

			

			פרק ד

			הַנְּקֻדּוֹת בָּא לָהֶם סְגֻלָּה אַחַת לְהַרְאוֹת מְאֹד לָנוּ עַל מְצִיאוּתָם עִם הֱיוֹתָם סְתוּמִים נִיצוֹצוֹת, כִּי לְפִי גֹּבַהּ רוּם מַעֲלָתָם הֶעֱלִימוּ מְצִיאוּתָם וְלֹא נִרְאוּ לְמַטָּה אֶל הַתַּחְתּוֹנִים אֶלָּא נְקֻדּוֹת דַּקּוֹת מְאֹד כִּדְפֵירְשׁוּ בַּתִּקּוּנִים. עִם כָּל זֶה הָיָה בָּהֶם סְגֻלָּה אַחַת, וְהִיא הֱיוֹתָם הֵם בְּעַצְמָם מֻרְכָּבִים הַרְכָּבָה אַחַת גְּדוֹלָה נוֹרָאָה הַמּוֹרָה עַל מְצִיאוּתָם. כֵּיצַד, קָמָץ יֵשׁ בָּהּ כַּמָּה מִינִים – נְקֻדָּה וְרָקִיעַ, הֲרֵי הַרְכָּבָה זוֹ הוֹרָה עִנְיָן בְּכַמָּה דְּרָכִים, הָאֶחָד בְּסוֹד שְׁנֵי בְּחִינוֹת אֵלֶּה, הַשֵּׁנִי לְפִי מְצִיאוּתָם – הַנִּיצוֹץ לְמַטָּה מִן הָרָקִיעַ. הַפַּתָּח הוֹרָה עִנְיָנָהּ בִּמְצִיאוּת פְּתִיחָתָהּ בָּרָקִיעַ. צֵירֵי הֻרְכַּב מִשְּׁלֹשָׁה, שֶׁהֵם מַתְאִימוֹת וְאַחַת לְמַטָּה מִשְּׁנֵיהֶם כְּנֶגֶד שְׁנֵיהֶם, שְׁבָא הֻרְכַּב מִשְּׁנֵי נְקֻדּוֹת אָמְנָם זוֹ עַל גַּבֵּי זוֹ הוֹרָה עַל עִנְיָן יָדוּעַ כַּאֲשֶׁר יִתְבָּאֵר, חוֹלָם נְקֻדָּה אַחַת, חִירִיק נְקֻדָּה אַחַת, שֻׁרֻק שְׁלוֹשָׁה זוֹ עַל גַּב זוֹ, מוֹרָה עִנְיַן מָה. שׁוּרוּק אֶחָד אָמְנָם גַּם כֵּן יוֹרוּ עַל מְקוֹמָם הוֹרָאָה גְּדוֹלָה, שֶׁהֲרֵי שְׁלוֹשָׁה אֵלּוּ הֵם אַחַת אַחַת אַחַת חוֹלָם חִירִיק שׁוּרוּק, וְעִם כָּל זֶה לְפִי מְקוֹמָם יוֹרוּ עַל סוֹדָם. זוֹ לְמַעְלָה מִן הַתֵּבָה, וְזוֹ בְּאֶמְצַע הַתֵּבָה, וְזוֹ בְּשֵׁפֶל הַתֵּבָה, הוֹרָה עַל סוֹדוֹ וְעִנְיָנוֹ. נִמְצְאוּ הַרְכָּבוֹת הַנְּקֻדּוֹת חֲמִשָּׁה מִינִים: הָאַחַת, נְקֻדָּה אַחַת, וְהֵם חוֹלָם שׁוּרוּק חִירִיק; הַשְּׁנִיָּה, שְׁתֵּי נְקֻדּוֹת וְהֵם צֵירֵי וּשְׁבָא; הַשְׁלִישִׁית, שָׁלוֹשׁ נְקֻדּוֹת וְהֵם סֶגוֹל, שֻׁרֻק; הָרְבִיעִי, רָקִיעַ מָשׁוּךְ פַּתָּח; הַחֲמִישִׁי מֻרְכָּב מֵרָקִיעַ וּנְקֻדָּה – קָמָץ. וְהֵם הוֹרָאָה גְּדוֹלָה לָדַעַת סוֹדָם וְעִנְיָנָם וְשִׁעוּר מִדָּתָם, מִפְּנֵי שֶׁכָּל נִיצוֹץ לְעַצְמוֹ יוֹרֶה רֶמֶז וּסְפִירָה אַחַת, עִם הֱיוֹת שֶׁיְּהַוּוּ עִנְיָן פְּרָטִי.

			וְלָזֶה תִּמְצָא כְּלַל הַנְּקֻדּוֹת יַחַד עוֹלוֹת מִסְפָּרָם בִּפְרָט334 שֵׁשׁ־עֶשְׂרֶה נְקֻדּוֹת, אַרְבָּעָה־עֲשָׂר נִיצוֹצוֹת, וּשְׁתֵּי רְקִיעִים, וְגַם לָזֶה יֵשׁ רֶמֶז וְסוֹד לִמְדֹּד מִדָּתָם וְשִׁיעוּרָם, שֶׁיּוֹרוּ בְּשָׁרְשָׁם עַל מְצִיאוּת הַדְּבָרִים שֶׁהֵם מִתְיַלְּדִים אַחַר כָּךְ בַּסְּפִירוֹת. וְיִרְצֶה, הַשֹׁרֶשׁ הַזֶּה יוֹרֶה עַל בְּחִינַת כָּךְ וְכָךְ הֲנַעֲשֶׂה בַּסְּפִירוֹת. הַמָּשָׁל בַּזֶּה, צֵירֵי – שְׁנֵי הַמְּאוֹרוֹת הַגְּדוֹלִים כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר; שְׁבָא – הַמָּאוֹר הַגָּדוֹל וְהַמָּאוֹר הַקָּטָן. וּמַהוּ עִנְיָן זֶה לְמַעְלָה בַּחָכְמָה, שֶׁהֲרֵי עִנְיָן זֶה מִתְיַלֵּד לְמַטָּה בַּהִתְפַּשְּׁטוּת, אֶלָּא הַשֹּׁרֶשׁ הַזֶּה חִיֵּב אוֹתָהּ הַנְהָגָה, וּמֵהַשֹּׁרֶשׁ הַזֶּה נִתְיַלֵּד שָׁם, שֶּׁאֵין לְךָ דָּבָר נַעֲשָׂה לְמַטֶּה שֶׁלֹּא יְחֻיַּב בַּגּוּף מִצַּד הַנְּשָׁמָה. וְהֶעָנָף הַמְּחַיֵּב זֶה יִהְיֶה בַּנְּשָׁמָה, דְּהַיְנוּ חָכְמָה נְקֻדָּה כָּךְ וְכָךְ, וְתִתְלַבֵּשׁ בְּאוֹתוֹ עִנְיָן לְמַטָּה לְהַפְעִיל אוֹתָהּ הַפְּעֻלָּה. וְעַל הַדֶּרֶךְ הַזֶּה יִהְיוּ הַמְּצִיאִיּו‍ֹת הָאֵלּוּ בַּנְּקֻדּוֹת שָׁם עֲשָׂרָה מְצִיאִיּוֹת עֲשָׂרָה נְקֻדּוֹת, עִם הַחֲטָף שֶׁהֵם שְׁלֹשָׁה חֲטָפִים כָזֶה, חֲטַף־קָמָץ הַמְּשַׁנֶּה הַנְּקֻדָּה, וַחֲטַף־סֶגוֹל וַחֲטַף־פַּתָּח. וְאֵלוּ הַחֲטָפִים הֵם סוֹדוֹת נְקֻדּוֹת שְׁלֹשָׁה, וּפְרָטָם שְׁנֵים עֲשָׂר. כֵּיצַד, חֲטַף־קָמָץ ֳ אַרְבָּעָה, חֲטַף־פַּתָּח שְׁלֹשָׁה ֲ, חֲטַף־סֶגוֹל חֲמִשָּׁה ֱ, כְּלָלָם שְׁנֵים עֲשָׂר בִּשְׁלֹשָׁה נְקֻדּוֹת, וְהֵם סוֹד גָּדוֹל וְעִנְיָן גָּדוֹל יִתְבָּאֵר עִנְיָנָיו לְקַמָּן.
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				בפרט. בספירת מרכיבי הסימן. רמ"ק סופר ת המרכיבים בסימני התנועות הבאות: קמץ, פתח, צירה, סגול, חולם, שורוק, חיריק, קיבוץ ושווא.

			

			נִמְצְאוּ אֵלּוּ335 הַרְכָּבָתָם גְּדוֹלָה מֵהַרְכָּבַת הַנְּקֻדּוֹת בְּעַצְמָם, שֶׁהֵם מֻרְכָּבוֹת מִנִּיצוֹצוֹת וּרְקִיעִים, וְאִלּוּ הֵם מוֹסִיפִים הַרְכָּבָה עַל הַרְכָּבָה, שֶׁנִּתְרַכְּבוּ מִנְּקֻדּוֹת הַתִּשְׁעָה הַמְּשַׁמְּשׁוֹת. וְאֵלּוּ הַשְּׁלֹשָׁה אֵינָם עֶלְיוֹנוֹת אֶלָּא תַּחְתּוֹנוֹת, וְהָעֵד, שֶׁכָּל מֻרְכָּב – תְּחִלָּה יִקְדַם הַפָּשׁוּט, וּלְכָךְ קְדִימָה יֵשׁ לַנְּקֻדּוֹת הַפְּשׁוּטוֹת תִּשְׁעָה, וְאַחַר כָּךְ הֵם הַחֲטָפִים שְׁלוֹשָׁה, וְהַיְנוּ שֶׁהֵם בְּמוֹרַד נְקֻדַּת יוֹ"ד בְּתַחְתִּיתָהּ בְּשֵׁפֶל בְּחִינוֹתֶיהָ, הִיא בְּחִינָה אַחֲרוֹנָה שֶׁהִיא הַמַּלְכוּת, שָׁם יִהְיוּ אֵלּוּ הַשְּׁלֹשָׁה חֲטָפִים נֶגֶד שָׁלוֹשׁ בְּחִינוֹתֶיהָ כַּאֲשֶׁר נְבָאֵר בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם. וְלָזֶה הֻרְכְּבָה הַרְכָּבָה גְּדוֹלָה כָּזוֹ, מִפְּנֵי שֶׁהִיא336 נוֹשֵׂאת כָּל הַנְּקֻדּוֹת כֻּלָּם. וְנוֹטֶלֶת לְעַצְמָהּ נְקֻדּוֹת יְדוּעוֹת מֵהָעֶלְיוֹנוֹת, מוֹרֶה עַל סוֹד חִלּוּפֵי תְּנוּעוֹתֶיהָ כַּאֲשֶׁר יִתְבָּאֵר בְּעֶזְרַת הַשֵּׁם, וְעַתָּה כְּלַל הַנְּקֻדּוֹת כֻּלָּם שְׁנֵים עֲשָׂר עִם הַחֲטָפִים.
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				אלו. החטפים.

				
					336היא. המלכות.

				

			

			פרק ה

			נָפְלָה שְׁאֵלָה337 עֲצוּמָה בְּעִנְיַן הַנְּקֻדּוֹת לְפִי הַהַקְדָּמָה הַזֹּאת שֶׁפֵּרַשְׁנוּ, שֶׁהֵם בְּחָכְמָה וְיֵשׁ לָהֶם אֲחִיזָה בַּכֶּתֶר כִּדְּפֵרֵשׁ בְּשִׁיר הַשִּׁירִים, דְּהַיְנוּ שֶׁתְּחִלָּה יִצְמְחוּ מִן הַכֶּתֶר וְיִתְפַּשְּׁטוּ מִן הַחָכְמָה, וְשָׁם הֵם מִתְפַּשְּׁטִין בִּמְצִיאוּת פְּרָטָם. אִם כֵּן יִתְעַלּוּ עַל הָאֹותִיּוֹת תַּכְלִית עִלּוּי, שֶׁהֵם כְּעִנְיַן נְשָׁמָה אֶל הַגּוּף כִּדְּפֵירַשְׁנוּ, וְכִדְּפֵירְשׁוּ בְּכַמָּה מְקוֹמוֹת בַּתִּקּוּנִים. וְעַתָּה יִקְשֶׁה, שֶׁהָיָה רָאוּי שֶׁיִּהְיוּ עַל הָאוֹתִיּוֹת לְהַרְאוֹת עַל עִלּוּיָם, לֹא שֶׁהֵם לְמַטָּה מֵהָאוֹתִיּוֹת סַפְסַלִּים לְרַגְלֵיהֶם וְזֶה דֹּחַק וַדַּאי, וְעִם הֱיוֹת שֶׁהַחוֹלָם לְמַעְלָה הָאֶחָד לֹא יְתַקֵּן כְּנֶגֶד הַכֹּל, שֶׁכֻּלָּם הֵם לְמַטָּה בְּשֵׁפֶל הָאוֹתִיּוֹת, אָמְנָם הָיָה הַטַּעַם בָּזֶה כַּמָּה טְעָמִים.
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				פרק זה קיבל מקום נכבד במבוא בשער על אילימה, סעיף ה.2.

			

			רִאשׁוֹנָה נָשִׁיב, שֶׁלְּרֹב גָּבְהָם לֹא יִתְגַּלּוּ אֶלָּא רְחוֹקִים338 מְאֹד, כִּי כְּפִי גֹּבַהּ הָעִנְיָן וּמַעֲלָתוֹ כָּךְ יִצְטָרֵךְ מָסַכִּים רַבִּים לְהַשִּׂיג גָּבְהוֹ, וְלָזֶה הֻצְרְכוּ לָרֶדֶת לְמַטָּה מֵהָאוֹתִיּוֹת, מִפְּנֵי שֶׁאֵינָם מֻשָּׂגִים אֶלָּא לְמַטָּה, מִפְּנֵי שֶׁהֵם כְּדִמְיוֹן הַשֶּׁמֶשׁ, שֶׁכָּל מָה שֶׁיִּרְצֶה הָאָדָם לְהַשְׁקִיף בּוֹ יִצְטָרֵךְ לְהַלְבִּישׁ אוֹר וּלְהִתְרַחֵק מִמֶּנּוּ. וְכָךְ אֵלּוּ הַנְּקֻדּוֹת נִתְרַחַקְנוּ מֵהֶם יוֹתֵר מֵהָאוֹתִיּוֹת, וְיָרְדוּ אֶל מְקוֹם הַהִתְלַבְּשׁוּת339 יוֹתֵר, זוּלָתִי חוֹלָם, שֶׁעַתָּה שֶׁמְּקוֹם כֻּלָּם לְמַטָּה, הֱיוֹתוֹ340 לְּמַעְלָה הוֹרָה עִנְיָן. וְהָעִנְיָן שֶׁהֵם חֲמִשָּׁה נְקֻדּוֹת341 לְדֶרֶךְ בְּחִינָתָם, חֲמִּשָּׁה חֲמִּשָּׁה כִּדְפֵירַשְׁנוּ, הַנְּקֻדָּה הָאֶמְצָעִית אֶל הַחֲמִשָּׁה הֵם342 חוֹלָם, וְאוֹתָהּ הַנְּקֻדָּה רָאוּי שֶׁיִּתְעַלֶּה עַל הַכֹּל, וְכֻלָּם הֵם חוֹזְרִים חָלִילָה סְבִיב נְקֻדַּת הַמֶּרְכָּז הַהוּא, וְכֵן פֵּרְשׁוּ בַּתִּקּוּנִים לְעִנְיַן הַחוֹלָם.

			
				338יתגלו אלא רחוקים. ייראו כאילו רחוקים, כמו הכוכבים.

				
					339מקום ההתלבשות. למטה מן האות.
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			שְׁנִיָּה, כְּטַעַם שֶׁפֵּרַשְׁנוּ בְּבִטּוּי הַנְּקֻדּוֹת, שֶׁיַּתְחִיל בָּאוֹת וְיַמְשִׁיךְ יוֹתֵר מִן הָאוֹת, וְהָיָה זֶה הוֹרָאָה כְּעֵין הָאוֹר וְהַנֵּר הַמֵּאִיר בָּעֲשָׁשִׁית, שֶׁתַּעֲבֹר דֶּרֶךְ הָעֲשָׁשִׁית וְתָאִיר לְמַטָּה אֶל עֵבֶר פָּנֶיהָ הַתַּחְתּוֹנִים, וְהַדָּבָר מְפֻרְסָם נִכָּר לָעַיִן, שֶׁהֲרֵי תִּזְכֹּר: כָּל אוֹת שֶׁיִּהְיֶה, יִגָּמֵר הָאוֹת כְּרֶגַע,343 וַהֲבָרַת הַנְּקֻדָּה344 תַּרְחִיב כָּל מָה שֶׁתִּרְצֶה. מוֹרֶה שֶׁהַנְּקֻדָּה נְשָׁמָה פּוֹעֶלֶת בְּתוֹךְ הַכְּלִי, וְהַנְּשָׁמָה מַאֲרֶכֶת וְהַכְּלִי מְקַצֵּר כִּדְּפֵירַשְׁנוּ. אִם כֵּן מִטַּעַם זֶה יַּעַבְרוּ הַנְּקֻדּוֹת דֶּרֶךְ הָאוֹתִיּוֹת וְיָאִירוּ מִמַּעְלָה לְמַטָּה כַּזֶּה: אָ בַ גֵ דֶ הְ וֹ זִ חֻ טּ.345 הֲרֵי מַמָּשׁ הַנְּקֻדּוֹת מְאִירִים מִלְּמַעְלָה לָאוֹתִיּוֹת, וְעָבְרוּ לְמַטָּה לָאוֹתִיּוֹת וְהֵאִירוּ לְמַטָּה אוֹרָם וְהַנְהָגָתָם. וְהַנִּמְשָׁךְ לָנוּ מֵהֶם אֵינָם הַפָּנִים הָעֶלְיוֹנִים שֶׁהֵם נִסְתָּרִים, שֶׁאֵין אָנוּ יְכוֹלִים לְהַשִּׂיג הַפָּנִים הָעֶלְיוֹנִים, וַהֲרֵי זוֹ הִיא שְׁאֵלַת מֹשֶׁה רַבֵּנוּ עָלָיו הַשָּׁלוֹם הַרְאֵנִי אֶת כְּבוֹדְךָ לָדַעַת סוֹד הַחָכְמָה קֹדֶם346 הִתְלַבְּשָׁהּ בַּבִּינָה, וְאָנוּ אֵין לָנוּ הַשָּׂגָה כְּלָל שָׁם, אֶלָּא וְרָאִיתָ אֶת אֲחוֹרַי וּפָנַי לֹא יֵרָאוּ. הַפָּנִים הַמְּאִירִים עַל יְדֵי הַכֵּלִים, שֶׁהֵם הַפְּעֻלּוֹת הַנִּמְשָׁכוֹת לְמַטָּה, מֻשָּׂג אֵלֵינוּ; אָמְנָם הַפְּעֻלּוֹת הָעֶלְיוֹנוֹת קֹדֶם בּוֹאָם אֶל הָאוֹתִיּוֹת, דְּהַיְנוּ הַנְּשָׁמָה קֹדֶם הִתְלַבְּשָׁהּ בַּגּוּף, אֵינוֹ מֻשָּׂג לָנוּ כְּלָל, לְכָךְ לֹא נֶהְגֶּה בַּנְּקֻדּוֹת אֶלָּא דַּוְקָא בְּהִתְלַבְּשָׁם בָּאוֹתִיּוֹת וֶהֱיוֹתָם מֵאִיר אֶל עֶבְרֵי הַפָּנִים הַתַּחְתּוֹנִים.

			
				343יגמר האות כרגע. משך ההגיה של כל עיצור נטול תנועה, המסומן באות, הוא רגעי, בלתי מדיד.

				
					344והברת הנקדה. הגיית העיצור עם תנועה, כלומר אות מנוקדת.
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							346קודם. לפני שהתלבשה החכמה בבינה.

						

					

				

			

			שְׁלִישִׁית, בַּמֶּה שֶׁפֵּרַשְׁנוּ שֶׁהַנְּקֻדּוֹת הֵם בְּתֵשַׁע מַדְרֵגוֹת וְהַנְּקֻדָּה הָעֲשִׂירִית הִיא הַמַּלְכוּת, וְהִיא אוֹתִיּוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ לְעֵיל בְּפֶרֶק א [הֶעָרָה אֶפְשָׁר שֶׁכִּוֵּן לְמָה שֶׁכָּתַב בְּסוֹף פֶּרֶק א שֶׁהִיא הַחֲטָפִים כְּאִשָּׁה הַמְּשַׁמֶּשֶׁת לְבַעֲלָהּ347] וְעַתָּה נִמְצְאוּ הַנְּקֻדּוֹת כֻּלָּם בָּאוֹת ל מַדְרֵגָה עֲשִׂירִית וְנִנְקָדוֹת בָּאוֹתִיּוֹת וְנִקּוּדָם עַל יְדֵי הַיְּסוֹד מַדְרֵגָה תְּשִׁיעִית, שֶׁהִיא הַמְּקַבֶּלֶת כָּל הַנְּקֻדּוֹת וּמַנַּחַת אוֹתָם בְּכָל אוֹת וָאוֹת, כְּאִלּוּ תֹּאמַר יְסוֹד הוּא הַמְּנַקֵּד הָאוֹתִיּוֹת מִפְּנֵי שֶׁהַנְּקֻדּוֹת מִמֶּנּוּ וּלְמַעְלָה, וְכֻלָּם מְסוּרִים בְּיָדוֹ וְהוּא נוֹתְנָם לַמַּלְכוּת, וְכָךְ פֵּרְשׁוּ בַּתִּקּוּנִים. וְעַתָּה לְפִי זֶה יִמָּצֵא, שֶׁהַמַּלְכוּת הִיא אוֹתִיּוֹת וְהֵם לְמַטָּה מִן הַנִּקּוּד בִּבְחִינַת הַמַּלְכוּת עֲשִׂירִית, וְנוֹדַע שֶׁהִיא עוֹלָה לְמַעְלָה לִהְיוֹתָהּ בְּחֵיק בַּעְלָהּ. אִם כֵּן כַּאֲשֶׁר תִּתְעַלֶּה עַל הַיְּסוֹד וּמִתְיַחֵד עִם בַּעְלָהּ וְהַיְּסוֹד מִכֹּחַ הַסְּפִירוֹת הָעֶלְיוֹנוֹת מְנַקֶּדֶת אוֹתָהּ, הֲרֵי הֵם ג' בְּחִינוֹת: נְקֻדַּת בַּעְלָהּ עָלֶיהָ לְהַרְאוֹת בַּעְלָהּ לְמַעְלָה וְהַיְנוּ חוֹלָם, וּנְקֻדַּת הַיְּסוֹד שֶׁהִיא אוֹת בְּרִית בְּאֶמְצָעָהּ יוֹצֵא מִן הַתִּפְאֶרֶת וְנִכְנָס לָהּ, וּבְחִינָתָהּ לְמַטָּה וְהַיְנוּ שׁוּרוּק שֻׁרֻק חִירִיק.348 אָמְנָם מִצַּד עֲלִיָּתָהּ נְקֻדּוֹת שֶׁהַיְּסוֹד אֵינוֹ מְנֻקָּד אֶלָּא לְמַטָּה, מִפְּנֵי שֶׁהִיא עֶלְיוֹנָה עָלָיו, וַדַּאי מְקוֹמָהּ הָרָמָתָה.349

			
				347הערת המהדיר בגוף הטקסט.

				
					348שורק שרק חירק. בוודאי טעות המעתיק או המדפיס וצריך להיות: חולם, שורוק, חיריק.

					
						349הרמתה. כאן פירושו למעלה, על פי שמואל א בכמה מקומות, תמיד בהקשר של שמואל הנביא ומקום לידתו ומגוריו, ושָם שֵם האזור — רמה. ולדעתי יש כאן רמז מחוכם, שהחולם — העליון בשלוש הנקודות היחידות — קשור לנבואה, וזאת על פי הזוהר וחוגו בקבלת המאה הי"ג. ראו: וינר, סודות הניקוד (לעיל הערה 19), עמ' 83, 164, 210, 334 ואילך. 

					

				

			

			הָרְבִיעִית,350 בְּמָה שֶּׁפֵּרְשׁוּ בַּתִּקּוּנִים שֶׁהָאוֹתִיּוֹת מְרֻבָּעוֹת351 וְהַנְּקֻדּוֹת עֲגוּלוֹת, וּפֵרְשׁוּ בַּתִּקּוּנִים352 וּבְסֵפֶר הַבָּהִיר עִגּוּלָא הוּא רָהֵיט353 רִבּוּעָא לָא רָהֵיט.354 יִרְצֶה הָעִנְיָן,355 שֶׁהַמֶּרְכָּבָה הַמְּרֻבַּעַת אֵינָהּ מְהִירָה בִּפְעֻלָּתָהּ, מִפְּנֵי שֶׁהִיא הַמְזָגַת356 אַרְבַּע הַנְהָגוֹת, וְצָרִיךְ הַמְזָגָה אֶל כֻּלָּם וְהַסְכָּמַת כֻּלָּם לְאֵיזוֹ פְּעֻלָּה, וְיִתְעַכֵּב הַדִּין עַל יְדֵי הָרַחֲמִים וְהָרַחֲמִים עַל יְדֵי הַדִּין, בְּעִנְיָן שֶׁיִּתְעַכֵּב הַהַנְהָגָה. אָמְנָם עִגּוּלָא שֶׁהֵם שִׁשָּׁה קְצָווֹת357 מִיָּד הֵם מְמֻזָּגוֹת אֶל עִנְיָן אֶחָד וְהַסְכָּמָה אַחַת, שֶׁהֲרֵי הַתִּפְאֶרֶת מְמַזְּגָן וּמַסְכִּימָן יַחַד, וְרָהֵיט – מְמַהֲרִים פְּעֻלָּתָם. וְלָזֶה הָעִנְיָן בִּמְשַׁל הָעֲגָלָה הַגַּשְׁמִית, שֶׁהַמְּרֻבָּע עַל הָעִגּוּל וְרָץ עַל יָדוֹ. וְכֵן הוּא סוֹד אוֹפַנִּים וְחַיּוֹת, שֶׁהַחַיּוֹת הֵם מְרֻבָּעוֹת וְגוֹמְרִים פְּעֻלָּתָם עַל יְדֵי הָאוֹפַנִּים שֶׁהֵם עֲגֻלִּים הַמְמַהֲרִים לִפְעֹל כָּל מָה שֶׁיֻּשְׁפַּע מִלְמַעְלָה, וְאִם כֵּן הָאוֹתִיּוֹת מְרֻבָּעוֹת וְהַנְּקֻדּוֹת עֲגֻלּוֹת. אֵין הָאוֹתִיּוֹת גּוֹמְרִים פְּעֻלָּתָם אֶלָּא עַל יְדֵי עֲגֻלּוֹת, אֶלָּא שֶׁהַמְּצִיאוּת הָעֶלְיוֹן הֵפֶךְ הַתַּחְתּוֹן: הַתַּחְתּוֹן – הָעִגּוּל תַּחַת הַמְּרֻבָּע, וּלְמַעְלָה – הָעִגּוּל לְמַעְלָה מִן הַמְּרֻבָּע, וּמִן הַטַּעַם הַזֶּה הָאוֹתִיּוֹת מְרֻבָּעוֹת חַיּוֹת וְהַנְּקֻדּוֹת עֲגֻלּוֹת אוֹפַנִּים; וּבֶאֱמֶת, הַנְּקֻדּוֹת לְמַעְלָה מִן הָאוֹתִיּוֹת, וּבְבוֹאָם לְהָרִיץ פְּעֻלָּתָם הֵם לְמַטָּה בִּבְחִינַת אוֹפַנִּים, לְמַטָּה מֵחַיּוֹת כִּדְפֵירַשְׁנוּ, וְיֵשׁ גִּלּוּי לָזֶה בַּתִּקּוּנִים.

			
				350 

				ביאור העניין שלהלן כולו מצוי בפרק המבוא על אילימה, סעיף ה.2.

				
					351מרבעות. זוהי התייחסות לצורת הדפוס של האותיות העבריות, המבוססות על צורת ריבוע ומכונות גם הכתב האשורי, לעומת הכתב העברי הקדמון, כתב דעץ. והשוו להבנה אחרת בפרק על האותיות: 'ועל סוד הרבוע נתייסדו האותיות כולם כלולות מסוד יהוה, דהיינו י' מים, ה' אש, ו' רוח, ה' עפר, והאותיות מורכבות מארבעה יסודות הם ד' הנהגות' — אילימה, עמ' תתנא.

					
						352בתיקון השמונה־עשר: 'וכף רגליהם כף רגל עגל עגולים כנקודים דאינון מנהיגים לאתוון, ומסטרא דאתוון אינון מרובעין' — תקוני הזהר (לעיל הערה 18), עמ' 69.

						
							353רהיט. רץ.

							
								354עיגולא... לא רהיט. העיגול נע מהר, בעוד חפץ מרובע יתקל בקדקודים ולכן לא ינוע מהר.

								
									355ירצה הענין. כוונת העניין. כלומר מכאן מתחיל פירוש שאינו על דרך הפשט. 

									
										356המזגת. מיזוג, שילוב.
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